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شناسی تفسیر اهل حدیث با تأکید بر آسیب

 آیات رؤیت و استواء
 *بیغش یفاطمه احمد --------------------------------------------------------- 

 چکیده
سنت عمل  صول و فروع دین به ظاهر قرآن و  ست که در ا سلام ا اهل حدیث، رویکردی در ا

صیت می شخ شهورترین  سلام، احمدکنند. م صدر ا ست. آنان بر بناهل حدیث در  حنبل ا
سیر آیات قرآن،  کید دارند و در تف صحابه و تابعان تأ سلام| و  سنت و پیروی از پیامبر ا احیای 

دانند. از نظر آنان، عقل جایگاهی ندارد و برای آن خود را ملتزم به اقوال صححححابه و تابعان می
اره به ظاهر آیات پایبند هسححتند و مبنای تفسححیر آنان، اعتباری قائل نیسححتند. اهل حدیث همو 

های معتبر تدوین شده احادیث است. این مقاله با روش توصیفی ح تحلیلی و با استناد به کتاب
گیری صحیح از های درست و چگونگی بهرههای تفسیری و انتخاب شیوهاست. فهم روش

هایی که در روش با توجه به کاسححتیرود. شححمار میاحادیث از اهداف اصححلی این پهوهب به
تفسیری صحابه و تابعان وجود دارد، بررسی سند و دلالت احادیث، پرداختن به روش تفسیری 

ضروری می ضعفاهل حدیث را  شود و سازد تا در پرتو آن،  شن  شیوه رو ها و نقدهای این 
ست یافت و بطلان روش آنان  ست آیات د سیر و فهم در صحیح تف شکار بتوان به روش  را آ

ستاورد این پهوهب بهای که بهساخت. نتیجه ست میعنوان د ست که اهل حدیث د آید، آن ا
گیرند؛ در حالی که هر دو روش برای اثبات ادعاهای خود از آیات قرآن و احادیث بهره می

قل می به تفکر و تع که دعوت  یاتی  با آ گاه  قد اسححححت و  بل ن قا نان  غایرت دارد. آ ند، م ک
شان است. از این رو، ترین عوامل ضعف روشو جمود آنان بر ظاهر قرآن، از مهمظاهرگرایی 

طور تفصحححیلی به بیان دلایل و نقد آن از درون آیات قرآن و این تحقیق درصحححدد اسحححت تا به
 .روایات بپردازد

 .اهل حدیث، تفسیر، روش تفسیری، عقلواژگان کلیدی: 
 
 

                                                      
  ، ایران؛)ع( یحسن میحضرت عبدالعظ یتخصص هیارشد مدرسه علم یکارشناس *
(yazahra0313@yahoo.com.) 
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 مقدمه 
هایی ها و نابخردیدر طول تاریخ، دچار کژاندیشی ^ترویج فرهنگ ناب محمدی و اهل بیت

ای که توان مشاهده کرد؛ اندیشهبوده است که نمونه آشکار آن را در تفکر وهابیت و اهل حدیث می
 معمار این تفکر،. شماردداند و تنها خود را مسلمان میهمه مسلمانان را از دایره دین اسلام خارج می

اندیشه او از سده هفتم تا . رفتشمار میبه |فان فرزندان پیامبر اسلامتیمیه است که از مخالابن
رو گشت؛ اما در سیزدهم هجری به فراموشی سپرده شد و با مخالفت عالمان مذاهب اسلامی روبه

وسیله افراد مغرض در جامعه اسلامی مطرح کمتر از یک سده اخیر، این اندیشه انحرافی دوباره به
 .استشده 

های فکری گمراه را به مسلمانان معرفی کنند و محور است متفکران اسلامی، جریانضروری 
، را تبیین نمایند؛ مبنایی که بر اساس محبت |وحدت اسلامی، یعنی همان اسلام ناب محمدی

گذاری استوار است و هیچ نسبتی با خشونت، ترور و بمب |و پیروی از اهل بیت رسول خدا
 .ندارد

هانی و صهیونیسم به تفکر اصیل اسلامی از زمانی آغاز شد که انقلاب اسلامی تهاجم استکبار ج
دست رهبر بزرگ انقلاب اسلامی، در کشور ایران به ثمر نشست و سپس به & به رهبری امام خمینی

اسلام مردم را به وحدت و دوری از . تعالی(، هدایت گردیداللهای )حفظهالله خامنهحضرت آیت
ها را به گردآمدن بر محور توحید خواند و قرآن کریم با بیان پندهای آشکار، همه انسانمی تفرقه فرا

سوره انعام  ۱۵۳در آیه . داندکند و جدایی و چنددستگی را عامل دوری از راه راست میدعوت می
قَ بِکُمْ عَنْ سَبیلِه» :آمده است بُلَ فَتَفَرََّ بِعُوا السَُّ  «.وَ لا تَتََّ

های والای دین خدا جز شکوه اسلام و زندگی مسلمانان بر اساس ارزشکه  |رسول گرامی
سازان و کرد و امتش را از افتادن در دام دینرا در نظر نداشت، همواره بر پایبندی به اصول تأکید می

ها این سفارش. فرمودهای ناشی از تفرقه را گوشزد میداد و راه پرهیز از زیانگذاران بیم میبدعت
ن بود که پیروان آخرین دین آسمانی، از راه پیشینیان منحرف دوری گزینند و مانند آنان به برای آ

 .های گمراه گرفتار نشوندفرقه
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از آنجا که اهل حدیث در تفسیر قرآن باب بدعت و تفرقه را گشودند، بررسی این موضوع از 
ها را برطرف بسیاری از ابهامزیرا تفسیر و فهم درست از آیات قرآن، . اهمیتی والا برخوردار است

  .سازد و از این رو، تفسیر صحیح قرآن بسیار ارزشمند استمی
ای دقیقاً با این عنوان یا مشابه آن به ثبت نرسیده و تنها ارتباطی جزئی کتاب، کار پژوهشی یا مقاله

محمدحسن )تألیف « ظاهرگرایی در فهم قرآن»آثاری چون . های تاریخ اسلام داردبا برخی کتاب
)تألیف محمدباقر فرضی، « نقد و بررسی ظاهرگرایی در فهم قرآن»( و کتاب ۱۳۹۳محمدی مظفر، 

از آقای جعفر سبحانی تبریزی « ملل و نحل، اصول عقاید اهل حدیث»( و همچنین مقاله ۱۳۹۸
 .اند( تنها به بخشی از مباحث مربوط به تفسیر اهل حدیث پرداخته۱۳۶۸)

شناسی طور خاص به بررسی آسیباین نخستین کار پژوهشی است که بهرسد نظر میاما به
کید بر آیات  در این تحقیق، کوشش شده . پردازدمی« رؤیت»و « استواء»تفسیر اهل حدیث با تأ

ای ـ اسنادی، نخست به است با روش توصیفی ـ تحلیلی و گردآوری اطلاعات به شیوه کتابخانه
بندی به تفسیر اهل حدیث و سپس به تعیین جایگاه تفاسیر و رده شناسی و اعتباربخشیموضوع آسیب

 .آنها در فهم قرآن پرداخته شود

 شناسیمفهوم
گر گفتار و در لغت به معنای نو و در اصطلاح مترادف خبر و سنت است و حکایت« حدیث»

اهل »رو، به کسانی که در حفظ و نقل حدیث کوشش داشتند، ازاین. باشدمی |کردار پیامبر
آنان در پی فراگیری احادیث و نقل . (۱۳۲–۱۳۱، ص۲، جتامنظور، بی)ابنشود گفته می «حدیث

، ۶، ج۱۴۲۵گرداندند )سبحانی، اخبار بودند و خبر و روایت را به قیاس جلی و خفی بازنمی
یی در در برابر ایشان، گروهی به نام اهل رأی قرار داشتند که بیشتر به قیاس و برداشت معنا. (۱۰۰ص

 .(۲۴۶–۲۴۵، ص۱۳۶۴کردند )شهرستانی، استنباط احکام توجه می
اهل حدیث یا اصحاب حدیث، عنوان گروهی از عالمان دینی غیرامامی در سده سوم هجری بود 

دانستند کلامی خود می–که منابع نقلی از احادیث و ظواهر آیات را مرجع دریافت باورهای فقهی
مثابه گرایش اصلی در وه در گذری کوتاه از تاریخ علم حدیث بهاین گر. (۴۱، ص۱۹۹۴)الغسانی، 

های شناخت اهل حدیث، مؤلفه. فقه اهل سنت، در برابر گروهی به نام اصحاب رأی شناخته شدند
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خردگریزی در برابر نص، ظاهرگرایی در متون، پذیرش خبر واحد، تکیه بر روایات خلاف عقل و 
البته در این دوره، به سبب تلاش شایسته ایشان در دستیابی . بود موهم تشبیه، و ترجیح سنت بر قرآن

. (۲۸۰، ص۲، ج۱۳۸۱شدند )آملی، به حدیث و گسترش آن، بیشتر با نام اصحاب حدیث یاد می
حنبل، افزون بر نگارش حدیث، اصحاب حدیث کسانی بودند که حدیث را در بناما از دیدگاه احمد

کردند ( و دین را بر پایه آن تفسیر می۱۲۷، ص۱۴۰۹تند )سمعانی، بسزندگی روزانه خود به کار می
 .(۱۷۱، ص)همان

ظاهرگرایی روشی در فهم قرآن و برداشت از آیات الهی است که هدف آن تعبد و  :ظاهرگرایی
دانند و ظاهرگرایان، معنا را در مفهوم ظاهری آیات می. پایبندی خواننده و مفسر به ظاهر آیات است

توان در دو ساحت بررسی کرد: ظاهرگرایی را می. کنندتأویل عقلی و منطقی پرهیز می از هرگونه
 .الف( معنای ظاهری در برابر معنای تأویلی؛ ب( معنای حقیقی در برابر معنای مجازی

، ۱، ج۲۰۰۹تیمیه، )ابندانند ظاهرگرایان در بخش نخست، تأویل را ناپسند و بدعتی نوظهور می
وم، تقسیم الفاظ به حقیقت و مجاز را بدعتی دانسته و وجود آن را در قرآن در بخش د. (۲۰۱ص

هرروی، جریان ظاهرگرایی در فهم قرآن، به. (۸۵، ص۱۴۱۶تیمیه، )ابناند همراه با دروغ تلقی کرده
روح و خشک از دین و کتاب سان، تصویری بیگردان است و بدیناز هرگونه اندیشه در تأویل روی

پوشی از همه در واقع، چشم. دهد که با حقیقت دین و اهداف والای آن سازگار نیستمی الهی ارائه
هایی است که رویکرد ظاهرگرایی عناصر معرفتی در فهم قرآن و شریعت، ویژگی مشترک همه گروه

، ۱۳۸۳مانند )سعیدی روشن، نگرند و از نگاه جامع بازمیدارند و تنها به ظاهر لفظی متن دینی می
 .(۲۵۵ص

بنابراین، مقصود از ظاهرگرایی، تعصب به مفاهیم ظاهری آیات و نفی هرگونه تحلیل و تبیین 
 .عقلی است؛ امری که بازتاب اجتماعی و کلامی یافته است

 شناسی تفسیر اهل حدیثآسیب
صحابه و  ریتفس یرا که برا ینظام ،یانتقاد یدر کاوش ثیاهل حد ریبه تفس شناسانهبینگاه آس

 استوار است: رینظام بر ارکان ز نی. اکندیم یاند، بررسنهاده انیتابعان بن
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 محرزسازی و اعتباربخشی به تفاسیر صحابه و تابعین  .1
، تفسیر |بر اساس ادعای اهل حدیث، پس از قرآن )تفسیر قرآن به قرآن( و سنت پیامبر

 در منابع اهل. (۴۰تا، صتیمیه، بی)ابنها بر این دیدگاه اتفاق نظر دارند صحابه معتبر است و آن
که اعتبار گفتار همه صحابه در تفسیر قرآن را تأیید کند،  |سنت، روایت خاصی از پیامبر خدا

طور به. اندد نکردهشود و دانشمندان اهل سنت نیز به روایت مشخصی در این زمینه استنادیده نمی
کلی، دلایل اهل سنت در این زمینه، اعتباری )غیرنقلی( است و این دلایل، مشابه یکدیگر و مبتنی 

 .و حضورشان هنگام نزول وحی است |بر نگرش آنان نسبت به صحابه پیامبر
کند، در میتیمیه است و گاه اصل عبارات او را نقل کثیر، که مقدمه تفسیرش برگرفته از ابنابن

ای را در خود قرآن یا سنت نیافتیم، به اقوال صحابه رجوع هنگامی که تفسیر آیه» :نویسداین باره می
آنان شاهد قرائن و شرایط ویژه زمان خود بودند و دارای . کنیم؛ زیرا آنان نسبت به تفسیر داناترندمی

حابه مانند خلفای راشدین، ویژه علمای بزرگ صاند، بهفهم و دانشی درست و عملی شایسته
؛ نجارزادگان، ۳تا، صکثیر، بی)ابن« عباس، دانشمند دریای علمبنمسعود و عبداللهبنعبدالله
 .(۱۸ش، ش۱۳۸۵

کثیر آن دهد ابنتیمیه آمده و نشان میاین متن به همین شکل در المقدمه فی اصول التفسیر ابن
 .(۴۰تا، صیه، بیتیم)ابناست تیمیه اقتباس کرده را از ابن

کثیر نقل کرده و آن را مایه آرامش تیمیه و سپس از ابنذهبی، پس از هفت قرن، همین متن را از ابن
 :او در جای دیگر افزوده است. (۹۶، ص۱، ج۱۳۷۹نفس و اطمینان قلب دانسته است )ذهبی، 

، ۱)همان، ج« اشندشنیده ب |اند، از رسول خداچراکه احتمال دارد آنچه آنان در تفسیر گفته»
 .(۲۷۱ص

صحابه شاهد نزول آیات و » :نویسندرو او، دکتر منیع عبدالحلیم محمود، میذهبی و دنباله
شناختند؛ شرایطی را که بر قرآن حاکم بود و معناهایی اند؛ ناسخ و منسوخ را میاسباب نزول قرآن بوده

« و فهم آنان در استنباط توانمندتر بودرکردند و از اینکردند، درک میبیان می |را که رسول خدا
 .(۱۸، ش۱۳۸۵؛ نجارزادگان، ۹۶، ص۱، ج۱۳۷۹)ذهبی، 
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تیمیه چنین ابن. تیمیه و مورد قبول ایشان است )همان(نظر آنان، این روش برگرفته از اندیشه ابنبه
گاه» :آورده است ترند ...؛ پس صحابه، تابعین و تابعانِ تابعین در تفسیر و معانی قرآن از دیگران آ

ای دیگر تفسیر کند، در هر دو بُعد دلیل و هرکس برخلاف تفسیر آنان سخن بگوید یا قرآن را به گونه
 .(۴۰تا، صتیمیه، بی)ابن« مدلول به خطا رفته است

، صحابه و تابعین را در رده نخست دانسته و آنان را شاطبی، ضمن برشمردن مراتب علم مفسران
 .خوانده و خود و دیگران را با علم و فهم آنان قابل قیاس ندانسته است« راسخان در علم»

او صحابه را . ، مطرح شده است«جدیع»همین دیدگاه نزد برخی اهل حدیث معاصر، مانند 
گاه داند و اقوال آنان را منبع حل اختلاف و ملاک میترین افراد به خداوند متعال دانشمندان امت و آ

؛ نجارزادگان، ۲۸آورد )همان، صشمار میتشخیص تفسیر درست از نادرست در اقوال تابعین به
 .(۱۸ش، ش۱۳۸۵

 :قیم جوزی است که معتقدندابن تیمیه و شاگردشعلت دوم، نظر برخی اهل سنت مانند ابن
 .(۹تا، صتیمیه، بی)ابن« تمام معانی قرآن را برای اصحاب خود بیان کرده است |پیامبر خدا»

هجری( نیز تا حدودی به همین  ۴۰۵تیمیه، حاکم نیشابوری )متوفی بنرسد پیش از انظر میبه
ا إذا » :مسعود نقل شده استبندر این زمینه، حدیثی از ا. عقیده گرایش داشته است کان الرجل منَّ

م ع یعنی: هرکس از ما ده آیه را یاد  ؛«شر آیات لم یتجاوزهنَّ حتی یعلم معانیهنَّ والعمل بهنَّ تعلَّ
 .(۹، صگذشت تا معانی آن آیات و عمل به آنها را بیاموزد )همانگرفت، از آن نمیمی

شوند که تفسیر را از صحابه آموختند و از ارزش تفسیری در میان تابعین، افرادی نام برده می
  :هجری( که گفته است ۱۰۲جبر )متوفی بنرخوردار بودند، مانند مجاهدبیشتری ب

 .(۱۰، ص)همان« ای از او پرسیدمعباس عرضه کردم و بر هر آیهبنمصحف را بر ا»
  :در بررسی اعتبار قول صحابی، باید دو جایگاه را از یکدیگر تفکیک کرد

  عنوان راوی تفسیر؛قول صحابی به. ۱
 .شودعنوان اجتهاد شخصی در تفسیر که اصطلاحاً حدیث موقوف نامیده میبهقول صحابی . ۲

در موردی که صحابی ناقل تفسیر آیات است، باید همانند سایر احادیث، از نظر سند و دلالت 
 :مورد بررسی قرار گیرد؛ زیرا
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هرچند اهل سنت . عدالت همه صحابه قطعی نیست و باید عدالت ناقل حدیث احراز شود. ۱
دانند، اما این مبنا بر اساس آیات قرآن، روایات و شواهد تاریخی، حتی در همه صحابه را عادل می

  .های جدی مواجه شده استمیان خود صحابه و برخی علمای اهل سنت، با مخالفت
...»فرمایند: نقل شده است که می |احادیث متواتری از پیامبر اکرم. ۲ ؛ این «لا تَکْذِبُوا عَلَیََّ

پردازی در عصر پیامبر وقوع دروغ. کنندروشنی اثبات میادیث تحذیر از دروغ بستن به پیامبر را بهاح
بستند و دهد که بر پیامبر دروغ میو پس از ایشان، حتی اگر این حدیث جعلی باشد، باز نشان می

 . کردندحدیث جعل می
ای که خود آنان گونهداشتند؛ بهگری یکدیگر اختلاف صحابه در راستی و صداقت روایت. ۳

خطاب سخن بنعنوان نمونه: عمربه. کردندطور مساوی قبول نمیسخنان یکدیگر را به
برای صدق گفتار خود »گفت: کرد، اما به ابوموسی اشعری میعوف را تصدیق میبنعبدالرحمان
 «.شاهد بیاور

کردند، همواره بیان می |ان از پیامبرعازب، آنچه آنبنبه اعتراف برخی صحابه مانند براء. ۴
، شماره ۱۳۸۵؛ نجارزادگان، ۴۱۰، ص۲، ج۱۴۱۴حنبل، بنمستقیماً از خود پیامبر نشنیده بودند )ا

۱۸) . 
عمر درباره احساس بنکردند؛ مانند عایشه که حدیث اخود صحابه گاه یکدیگر را تخطئه می. ۵

 .سبب گریه خانواده را رد کردعذاب مردگان به
شود، باید مانند دهد که روایتی که از صحابی درباره تفسیر قرآن نقل میاین شواهد نشان می

سایر احادیث، از نظر سند و دلالت بررسی شود و صرف نقل گفتار از صحابی به خودی خود به 
بیانگر  که خبر، متواتر یا همراه با قرینه قطعی باشد که در این صورت،دهد، مگر آنروایت اعتبار نمی

افزون بر این، در مقام اثبات نیز روایات تفسیری صحابه و دیگران )مانند . رودشمار میآیات قرآن به
روست؛ از جمله وضعیت ثبت و نشر حدیث که احادیث تفسیری را هایی روبهتابعین( با دشواری

وایةَ »ویژه با شعار به. شدهم شامل می وا الرَِّ دُوا القُرآنَ و أقِلَُّ د؛ قرآن را از حدیث جدا جَرَِّ  عَن مُحمَّ
ش، 1385؛ نجارزادگان، 93، ص12تا، جالحدید، بیابی)ابن« کنید و از پیامبر کم روایت کنید

در نتیجه، تدوین رسمی احادیث تا . ( که از سوی عمر و سپس در میان اهل سنت رایج شد18شماره
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عی موجب بروز تغییرات در متن احادیث طور طبیحدود یک قرن و نیم به درازا کشید و این امر به
که به اعتراف اهل سنت باعث پیدایش  –ها به صحابه افزون بر آن، جعل احادیث و نسبت دادن آن. شد

ذهبی . کنداین مسأله را با چالش جدی مواجه می –شمار زیادی از روایات جعلی در تفسیر قرآن شده 
دهند، خورد؛ یر، فریب هرچه را که به صحابه نسبت مینباید در تفس»باره هشدار داده است: در این

؛ 47، ص1، ج1379)ذهبی، « شوند.زیرا بسیاری از احادیث به دروغ به صحابه منسوب می
 (18، شماره1385نجارزادگان، 

 داند: تفسیر، ملاحم و مغازیریشه میحنبل سه دسته روایت را بیبه همین جهت، احمد بن
کند در مواردی که صحابه استنباط ای قابل توجه دارد و تصریح میاحمد خولی نیز نکته .)همان(

 :کنند، باید به طریق اولی این اقوال را مورد بررسی قرار داد؛ زیراخود را در تفسیر بیان می
گویند، لزوماً از تیمیه، فهد رومی و دیگران، هرچه را صحابه در تفسیر میبرخلاف دیدگاه ابن .1

همه معارف قرآن را برای همه صحابه بیان  |اند؛ زیرا پیامبردریافت نکرده |یامبرپ
قرآن را  –که خداوند از آنان خشنود باد  –صحابه »گوید: قرطبی در این باره می. نکرده است

. خواندند و در تفسیر آن اختلاف داشتند و هرچه در این باره گفتند، از پیامبر نشنیده بودندمی
خدایا او را در دین فقیه کن و »عباس است که فرمود: ن هم دعای پیامبر در حق ابنشاهد آ

اگر تأویل آیات مانند نزول آن همه را از پیامبر شنیده بود، این دعا « دانش تأویل به او بیاموز.
؛ نجارزادگان، 47، ص1، ج1407)قرطبی، « این نکته روشنی است.. وجهی نداشت

ذهبی نیز به اجتهاد صحابه در تفسیر اذعان دارد و اختلاف آنان ( دکتر 18ش، شماره1385
تیمیه، این اختلاف در مواردی برخلاف ادعای ابن. دانددر فهم آیات را ناشی از همین امر می

به همین دلیل، هر صحابی . ها نیسترسد که امکان جمع میان آنبه حد اختلاف تضاد می
پذیرفت و دلیلی هم برای عصمت صحابه در این اقوال اجتهاد دیگری را تنها برای خودش می

 .در دسترس نیست
دانشمندان شیعه بر این قول متحدند که اجتهاد صحابه در تفسیر و غیر آن، برای دیگران 

لَ »علامه طباطبایی در تفسیر آیه: . حجت نیست اسِ ما نُزَِّ نَ لِلنََّ کْرَ لِتُبَیَِّ وَ أَنْزَلْنا إِلَیْكَ الذَِّ
این آیه دلالت بر حجیت قول پیامبر خدا در تبیین آیات »دارد: بیان می (44نحل: ) «م...إِلَیْهِ 
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شود، اما سایر بیت نیز به دلیل حدیث متواتر ثقلین به آن ملحق میقرآن دارد و تبیین اهل
شود و نص ها نمیدر تفسیر حجت نیستند و آیه شامل آن –از صحابه تا تابعین و علما  –امت 
کْرِ إِنْ کُنْتُمْ لا تَعْلَمُونَ »آیه . اطمینانی در این خصوص وجود ندارد...مورد   «فَسْئَلُوا أَهْلَ الذَِّ

که به طایفه نیز ارشاد به حکم عقل در رجوع جاهل به عالم است، بدون آن (44نحل: )
؛ نجارزادگان، 378، ص12، ج1379)طباطبایی، « خاصی از علما اختصاص داشته باشد.

هایشان ( افزون بر این، خود صحابه و تابعین نیز هرگز به اخذ آرا و دیدگاه18شمارهش، 1385
 .اند، زیرا نزد خود آنان حجیت نداشته و در حال تحول بوده استدستور نداده

های صحابه در فهم و تفسیر آیات قرآن، ناشی از اختلاف اهل سنت که خود به مراتب و تفاوت .2
اذعان دارند و تنها  |فراگیری و توفیق همراهی با پیامبر اکرمدر ظرفیت عقل، میزان 

–۱۸، صص 2تا، جآورند )سیوطی، بیشمار میگروهی از صحابه را جزو علمای تفسیر به
(، نباید تمام صحابه را در حد توانایی برتر در استنباط، عمل به قرآن و رسوخ در علم ۱۸۷

 .های تاریخی و روایی سازگار نیستین با واقعیتطور یکسان و مطلق تلقی کنند؛ چرا که ابه
که یکی از منابع تفسیر از جمله این. در مقام اثبات نیز، تفسیر صحابه با مشکلاتی مواجه است .3

طور طبیعی مبدأ ورود اسرائیلیات در تفسیر قرآن اند و همین امر بهصحابه، اهل کتاب بوده
. (۱۸ش، شماره ۱۳۸۵نجارزادگان،  ؛۶۱، ص۱، ج۱۳۷۹از عصر صحابه گردید )ذهبی، 

اجازه داده « الأحبارکعب»به افرادی چون »کثیر، گفته ابنویژه در زمان خلافت عمر، بهبه
شد تا اسرائیلیات را در میان صحابه و مردم نشر دهند و مردم را به شنیدن سخنان او فراخوانند، 

این . (۱۱۷، ص۴تا، جکثیر، بی)ابن« که امت اسلامی به این سخنان نیازی نداشتدرحالی
بستگی به اهل کتاب برحذر پیش از خلافت عمر، او را از دل |در حالی بود که پیامبر

 .(۱۸ش، شماره ۱۳۸۵؛ نجارزادگان، ۳۴۹، ص۲۳، ج۱۴۱۴حنبل، داشته بودند )ابن
با این وجود، بیان صحابه درباره رخدادهای صدر اسلام، آداب و رسوم جاهلیت و شواهد 

ویژه در بیان شأن نزول آیات و معانی لغوی، معتبر است؛ زیرا قرآن به زبان آنان نزول قرآن به
تواند مفسر را در دستیابی به معنای رایج در زمان نزول یاری کند، نازل شده و سخنان آنان می

 .هرچند ممکن است آن معنا با معنای اصطلاحی در لغت تفاوت داشته باشد
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به در تفسیر نیز، همچون سایر اجتهادها، تنها در صورت تطابق با قرآن اجتهاد علمای صحا
در عین حال، در واقعیت تاریخی، مجموعه نظرات و روایات . و سنت قطعی پذیرفتنی است

ش، شماره ۱۳۸۵؛ نجارزادگان، ۴، ص۱، ج۱۳۷۹تفسیری صحابه اندک است )طباطبایی، 
، شمار این احادیث با حذف تکرارها «لعمالکنزا»که بر اساس منابعی مانند طوری(؛ به۱۸

حدیث، جز در حد تأیید، واقعیت آن است که گرایش به اقوال اهل. حدیث است ۳۵۰حدود 
 .شوددلیل و غیر مستند در تفسیر آیات وحی میهای بیموجب ایجاد محدودیت

 تفاسیر مرزبندی و تعیین ارزش .2
را به دلیل نقل نظریات مختلف و تمسک به آن، جریر طبری حدیث در رتبه اول، تفسیر ابناهل

کثیر نزد آنان در رتبه پس از تفسیر طبری، تفسیر ابن. (۵۱، صتاتیمیه، بیدانند )ابنبهترین تفسیر می
کثیر در ذکر روایات توجه خاصی دارد و هرگاه نیاز به جرح و ابن»دوم قرار دارد؛ زیرا به گفته ذهبی: 

کثیر در مقابله با اسرائیلیات، ابن. (۴۴۱، ص۱، ج۱۳۷۹)ذهبی، « خته استتعدیل باشد، به آن پردا
کند؛ مانند نظرش درباره روایاتی که ها را رد میکند و گاهی قاطعانه آنگاهی با احتیاط حکم می

العالیه، این عبارات از عبیده ابی» :اند، که نوشته استسوره بقره نقل کرده ۶۷برخی مفسران درباره آیه 
اسرائیل های بنیها را از کتابلسدی و دیگران است که با اختلاف نظر همراه است و ظاهراً آنا

ها را تصدیق یا تکذیب کرد و تنها باید به آنچه موافق اند که نقل آن روا نیست؛ اما نباید آنگرفته
 «.حقیقت نزد ماست اعتماد شود

تیمیه، ابن. دانندنباشد را تفسیر به رأی می به هر حال، اهل حدیث هر نوع تفسیر که بر این مبنا
وی . داندگردانی معتزله میتفسیر معتزله را حمل معانی آیات بر آراء دانسته و ریشه آن را در روی

کنند؛ زیرا از آراء نهند، سپس الفاظ قرآن را به آن حمل میآنان بر باورهایی گردن می»نویسد: می
تیمیه، شاگردش پس از ابن. (۲۲، ص)همان« مانان خبری نیستصحابه، تابعین و پیشوایان مسل

 .قیم نیز همین نظر را اعلام کرده استابن
تیمیه گرفته، به تبع او اش را از ابنکه خط فکری« التفسیر و المفسرون»دکتر ذهبی در کتاب 

گرفتار خطاهای اند، کسانی که از مذاهب صحابه و تابعین در تفسیر روی برگردانده»نویسد: می
تلاش ذهبی بر آن است . (۳۸۳، ص۱)همان، ج« کنندزیادی شده و قرآن را به هوای خود تفسیر می
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نویسد: ها تعمیم دهد؛ به همین دلیل میتا این اندیشه را به تفاسیر شیعه، به ویژه تفاسیر روایی آن
روایات و آثار صحابه را رد یا  ها ناچارزیرا احادیث و آراء صحابه با اندیشه شیعه مخالف است؛ آن»

 .(۳۸، ص۲)همان، ج« تر استکنند، هرچند رد و انکار نزد آنان آسانبه نوعی تأویل می
دانند، ناگزیر را غیرمعتبر می |نویسد: چون امامیه روایات صحابه رسول خدافهدرومی می

 :این امور عبارتند از. کنند برند تا شکافی که در تفسیرشان پدید آمده را پربه امور دیگری پناه می
 . دانندها را معصوم میقائل شدن مقام تشریع برای امامان خود، زیرا آن .1
 . ها به ائمهنقل روایات جعلی و نسبت دادن آن .2
 . کنندباور به تحریف قرآن و اگر برخی آن را منکرند، تقیه می .3
 . یق در آیات قرآنعدم پذیرش قرآن برای آرای انحرافی خود و توسل به جرح و تطب  .4
اعتقاد به تقیه، رجعت، بداء، امامت، عصمت و اموری که مستندی از کتاب و سنت   .5
 .ندارند

خاص در عدم طور بهعام و علت علامه را طور بهدر واقع، فهد رومی به جای آنکه علت امامیه را 
ها معیار تفاسیر آن حجیت تفسیر صحابه و تابعین توضیح دهد یا حداقل سخن علامه را درباره کمیت

کند که شیعه با کنار گذاشتن روایت تفسیر صحابه، شکافی نقد قرار دهد، تنها به این ادعا بسنده می
بزرگ در تفسیرش پدید آورده و ناچار برای جبران آن، روایات جعلی ساخته و به اهل بیت نسبت داده 

 .(۱۸، شماره ۱۳۸۵؛ نجارزادگان، ۳۵۲، ص۱، ج۱۴۰۷است )رومی، 
شود، باید همین داوری اگر از نظر فهد رومی فقدان نص در تفسیر شیعه موجب جعل روایات می

را درباره تفسیر اهل سنت با جدیت بیشتری به کار برد؛ زیرا بنا بر گفته علامه طباطبایی و دیگران، از 
باید طبق نظر پس به ناچار . های تفسیری صحابه بسیار اندک استها و دیدگاهشیعه و سنی، روایت

فهد رومی برای جبران این کمبود، روایات جعلی ساخت! علاوه بر این، آیا فهد رومی که در جایگاه 
ناپذیری قرآن توجه ترین تفسیر شیعی است و به مسئله تحریفعنوان مهممعرفی تفسیر المیزان به

داند؟ صرفاً تقیه میویژه دارد، بحث گسترده علامه طباطبایی پیرامون حفظ قرآن از تحریف را 
تواند برای آن اقامه کند؟ ( در این صورت چه دلیلی می۱۳۳–۱۰۴، صص۱۳، ج۱۳۷۹)طباطبایی، 

آیا وی که خود اعتراف دارد تفسیر المیزان چیزی جز تفسیر بر اساس عقاید مذهب امامیه نیست و 
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به شدت افراطی است، نگرش آن تنها برای اثبات باورهای شیعه است، بلکه در آن گرایش به تشیع 
ای ارائه دهد که اعتقادات شیعه را با معانی آیات بر اساس فرض تحریف قرآن در تفسیر تواند نمونهمی

نویسد: المیزان همسو کند؟ پاسخ به این دو پرسش، میزان صداقت مؤلف را در ادعای خود که می
. سازدآشکار می« مگویمن درباره روش شیعه در تفسیر از سر تعصب و کینه سخن نمی»

 (۱۸، شماره ۱۳۸۵)نجارزادگان، 
به هر حال، اگر هر نوع تفسیری که نامی از تفسیر اهل حدیث در آن نیست را تفسیر به رأی 

ها برای اثبات حرمت یا حتی برای مثال، آن. گیر همه آراء تفسیری خواهد شدبدانیم، این حکم دامن
کنند روح یکسان میجان و بیهای بیبتدا مردگان را با بتو اولیاء، ا |بودن توسل به پیامبرشرک

دانند، و آنگاه ها میها را مانند علم مشرکان درباره بتو سپس عمل مؤمنان در توسل و استغاثه به آن
بودن جویند تا از قرآن دلیلی برای شرکبه آیاتی که مشرکان را مورد خطاب قرار داده است، تمسک می

 .کنند این امور فراهم
خواندن انبیاء و اولیاء و توسل، نذر و مانند آن شرک » :گویدباز )مفتی سابق حجاز( میبنشیخ ا

مشرکان هم معتقد . کردندهای خود میاکبر است و این همان کاری است که کفار قریش با بت
ها را علیه دشمنان آن دهند و یاکنند یا بیماری را شفا میها حاجاتشان را برآورده مینبودند که این بت

هِ مَا لَا » :ها فرمودطور که خداوند درباره اعتقاد آنرسانند، همانیاری می یَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللََّ وَ
هِ  یَقُولُونَ هَؤُلَاءِ شُفَعَاؤُنَا عِنْدَاللََّ هُمْ وَلَا یَنْفَعُهُمْ وَ و به جز خدا چیزهایی را عبادت »یعنی: ؛ «یَضُرَُّ

«. گویند اینان شفیعان ما نزد خداوند هستندرساند و نه نفع، و میها ضرر مینه به آنکنند که می
مستقل سود و زیان دارند، اما از آنان شفاعت طور بهمومنان نیز به همین صورت باور ندارند مردگان 

 (.14باز، التبرک و التوسل و الصلح مع...، ص)به نقل از بن« جویندو توسل می
هُمْ وَلَا یَنفَعُهُمْ »فراز . باز در تمسک به این آیات روشن استبنل، لغزش ابا این حا در « لَا یَضُرَُّ

ها باز بر این باور بودند که بتبنمشرکان بر خلاف نظر ا. آیه، خبر از واقعیت دارد نه اعتقاد مشرکان
خَذُوا » :فرمایدقرآن می. (18یونس: ) رسانندبه آنان یاری می هِ آلِهَهً یَنصُرُونَ وَاتََّ ؛ یعنی «مِنْ دُونِ اللََّ

خَذُوا مِنْ » :و همچنین(.  74یس: )« ها را یاری کنندها معبودهای غیرخدا گرفتند، شاید آنآن» وَاتََّ
ا هِ آلِهَهً لِیَکُونُوا لَهُمْ عِزًَّ ها معبودهای غیرخدا گرفتند تا برایشان عزت آن»؛ یعنی (81مریم: ) «دُونِ اللََّ
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بِینٍ »و آیه «. دآورن ا لَفِي ضَلَالٍ مَُّ هِ إِن کُنََّ یکُم بِرَبَِّ الْعَالَمِینَ . تَاللََّ گواهی   (98و  97)شعرا:  «إِذْ نُسَوَِّ
 .دانستند و در گمراهی آشکار بودندها مساوی میدهد که مشرکان پروردگار جهانیان را با بتمی

 بندی درجات صحابه و تابعین در فهم اهداف قرآن کریم رده .3
خاص به درجات صحابه در فهم معانی قرآن اذعان طور بهحدیث عام و اهلطور بهسنت اهل

ها را در تطبیق این اصل بر با این حال، باید قضاوت آن. دارند و این حقیقتی غیرقابل انکار است
دهند و فای راشدین را در صدر مفسران صحابه قرار میآنان خل. های آن به درستی شناختمصداق

اما این داوری در مورد سه . (40تا، صتیمیه، بیدانند )ابنایشان را در فهم و علم از همه برتر می
که، گذشته از توجیهاتی ویژه آنبه. خلیفه اول بیشتر برخاسته از تعصب است و با واقعیت فاصله دارد

به اهل کتاب برای فهم برخی معانی قرآن و فراهم شدن زمینه انتشار تفکرات که درباره مراجعه عمر 
زنند تا از مبنای کنند، باز هم دست به توجیهات دیگری میاسرائیلی توسط کعب الأحبار مطرح می

 .خود دفاع کنند
« ابا»و خلیفه دوم در معنای « کلاله»برای مثال، هرگاه پرسیده شود که چرا خلیفه اول در معنای 

این نشانه پرهیزگاری است که از چیزی که بدان علم ندارند، توقف »دهند: مانده بودند، پاسخ میدر
که پاسخ شنیده نشد جز آن ×در حالی که هرگز پرسشی از امام علی. (47)همان، ص« کردندمی

ن بر این، افزو. گاه برای فهم آیات یا مسائل دیگر به اهل کتاب رجوع نکردهیچ ×شد و امام علی

کمتر است،  ×اگر پرسیده شود چرا روایات و آراء تفسیری سه خلیفه اول در مقایسه با امام علی

درگذشتند و به امور مهم خلافت و فتوحات  ×چون آنان زودتر از امام علی»دهند: پاسخ می
گاه  کردند که بیشتر مردمش عالم به معارف قرآن ومشغول بودند؛ همچنین در محیطی زندگی می آ

 .)همان(« به اسرار آن بودند
سال و عمر به مدت سه سال از خلافت به  ۱۳عثمان به مدت . اساس استاما این توجیهات بی

در همین مدت پنج سال خلافت برای مردم  ×در مقابل، اقوال و آراء تفسیری امام علی. دور بودند

در  ×ه توفیق ویژه امام علیبر اساس شواهد متعدد، از جمل –حقیقت آن است که . بازگو شد

( و ظرفیت علمی و عقلی ایشان در درک ۱۶، ص۱، ج۱۴۱۳)کلینی،  |همراهی پیامبر اکرم

مندی ویژه خداوند را از بهره ×معارف وحی، و روایت صحیح بخاری و دیگر منابع که امام علی
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سنگ وحی هم کسی در فهم معانی –( ۳۸، ص۱تا، جدهد )بخاری، بیالله خبر میدر فهم کتاب
 .نیست ×امام علی

به میان  ×های تفسیری صحابه نامی از امام علیتیمیه در معرفی شخصیتبا این وصف، ابن
گاهبنمسعود و عبداللهبنآورد و تنها عبداللهنمی تیمیه، داند )ابنترین به معارف قرآن میعباس را آ

أعلم الصحابه بمواقع التنزیل »م علی کند اماذهبی، در حالی که تصریح می. (۴۰-۴۱تا، صصبی
هرچه در تفسیر قرآن دارم از »کند که عباس نقل میبوده و از قول ابن« و معرفه التأویل

آثار بسیاری »نویسد: کند و میو شواهد متعددی برای این معنا ذکر می« طالب استابیبنعلی
(، ۸۹-۹۰، صص۱، ج۱۳۷۹)ذهبی،  «طالب استابیبنحکایت از این دارد که صدر مفسران، علی

را  ×)در فصل المفسرون من الصحابه( ترجمه امام علی« التفسیر و المفسرون»در کتاب خود 
 .دهد )همان(مسعود قرار میعباس و ابنپس از ابن

 دعوی عدم اختلاف ضدیت در آراء تفسیری اهل حدیث .4
ف آراء میان صحابه تضاد و تناقضی کنند که اختلاهای تفسیری خود، ادعا میبرای تثبیت پایه

اختلاف میان صحابه در تفسیر قرآن اندک است و در میان تابعین نیز »نویسد: تیمیه میابن. ندارد
های آنان که به شیوه صحیح نقل شده، اختلاف بیشتر اختلاف. های بعد کمتر استنسبت به نسل

. یعنی، امکان جمع میان آراء آنان وجود دارد .(۱۱تا، صتیمیه، بی)ابن« تنوع است نه اختلاف تضاد
های تفسیری صحابه را به اختلاف تنوع تقلیل دهد هایی، اختلافاو تلاش کرده تا با ارائه نمونه

ذهبی نیز در تلاش برای یافتن ریشه این اختلافات، تفاوت درجات صحابه در اسباب . )همان(
اما واقعیت موجود این نظریه را تأیید . (۵۹، ص۱، ج۱۳۷۹داند )ذهبی، استنباط را منشأ این نزاع می

 .کندنمی

 رجحان تفویض بر تأویل و نقل بر عقل
شود از ارکان اندیشه ظاهرگرایی و پیرو آن، روش تفسیری یکی دیگر از خصوصیاتی که ادعا می

که تفویض به معنای تسلیم در برابر ظواهر معارفی است . ، مذهب تفویض استباشندمیخاصی 
توان راهبرد تفویض را می. رودها، در آغاز، از دسترس اندیشه بشر فراتر میمعنای عمیق و حقیقی آن

 :از نظر منشأ، به سه مرحله تقسیم کرد
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 مرحله اول
این مرحله مربوط به زمان صحابه و تابعین است؛ زمانی که نسبت به تأویل آیات و روایات، 

این احتیاط، برخلاف مرحله دوم، واکنشی در برابر وضعیت عصر  .بردندنهایت احتیاط را به کار می
ها، این بود که درباره معانی آیات آن روش بیشتر ظاهرگرایان، بلکه همه»گوید: نووی می. نبوده است

گفتند: ما وظیفه داریم ایمان بیاوریم کردند و تنها میتعالی سکوت میو روایات مربوط به صفات حق
، 3، ج1392)نووی، « تعالی است.شأن حق ای است که شایستهگونهاین معانی بهو بپذیریم که 

 (19ص
ابوالمعالی جوینی نیز این مذهب را خودداری از تأویل و باقی گذاشتن ظواهر بر جایگاه خود و 

فالاولی »گوید: کند و میداند و خود را پیرو این راه معرفی میها به خداوند میتفویض معنای آن
باع و ترک الابتداع؛ سزاوار پیروی است و باید از نوآوری پرهیز کرد. ، 4، ج2008)جوزیه، « الاتَّ

 (246ص
ترین دلیل این گروه، این بوده است که تفسیر، شهادتی است بر مراد خدا و ممکن است آنچه مهم

( 34، ص1ج ،1407)قرطبی، . فهمیم، مراد واقعی خدا نباشد و در نتیجه مرتکب حرام شویمما می
البته ممکن است این احتیاط به دلیل سطح فهم و نیازهای محدود عصر صحابه بوده باشد؛ زیرا در 

 .شدآن زمان، ضرورتی برای تفسیر گسترده احساس نمی
با این حال، باید توجه داشت که ادعای تفویض درباره همه ظاهرگرایان، مطابق با شواهد تاریخی 

« کلاله»د ابوبکر پس از مدتی آن احتیاط را کنار گذاشت و درباره معنای عنوان نمونه، خوبه. نیست
این نظر خودم است، اگر درست باشد از خداست و اگر نادرست باشد از من و از شیطان »گفت: 

 (261، ص1، ج1379)ذهبی، « است؛ کلاله یعنی...
بق با ظواهرشان حدیث روایات صفات را مطابرخی از اهل»گوید: عبدالکریم شهرستانی می

اند: ما این گروه گفته. انداند و برخی دیگر بدون هیچ تأویلی، در همان ظاهر متوقف شدهتأویل کرده
ای ؛ هیچ چیز مانند خداوند نیست و او شبیه هیچ آفریده«لَیْسَ کَمِثْلِهِ شَيْء  »دانیم که به حکم عقل می

ای در تأویل این آیات و روایات شناسیم و وظیفهما جز این معنای اجمالی، معنای دیگری نمی. نیست
. فقط باید به آنچه نازل شده ایمان بیاوریم و باور کنیم که خداوند شریک و مانندی ندارد. نداریم
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حْمَنُ عَلَی الْعَرْشِ اسْتَوَی»انس درباره کیفیت بنوقتی از مالک پرسیدند، گفت: استوا معلوم « الرََّ
)شهرستانی، « ت، ایمان به آن واجب و پرسش درباره آن بدعت است.است، کیفیت آن مجهول اس

 (124، ص1، ج1228
کید بر تفویض نزد اهلرسد یکی از علتنظر میبه حدیث، دفاع از سه خلیفه نخست های تأ

. دانستندگفتن در این زمینه را جایز نمیسخن بودند و سخنها در معارف قرآن کمباشد؛ زیرا آن
( این مسأله موجب شد که اهل حدیث نیز در مواردی که از معنای آیات 47تا، صبیتیمیه، )ابن

را شکل دهند و به خود « مذهب تفویض»بسنده کنند و به این ترتیب « دانمنمی»اطلاع بودند، به بی
که در روش آنان، علاوه بر تفویض، تأویل و توضیح در بسیاری از موارد وجود درحالی. نسبت دهند

 .و این توقف، تنها در مواردی رخ داده که با آیات متشابه و صفات الهی مرتبط بوده است داشته
 مرحله دوم

شود، هرچند گفته شده است او درباره تأویل حنبل آغاز میبنرهبری تفویض از زمان احمد
 کلی، او بهطور بهاما . (175، ص3، ج1381بسیاری از آیات متشابه نیز سخن گفته است )رضا، 

در واقع، آغاز این رهبری علاوه بر . تفویض و تسلیم در برابر تفسیر و تأویل آیات شهرت یافته است
(، نوعی واکنش به 147، ص1، ج1228پرهیز از لغزش و ترجیح علم و یقین بر گمان )شهرستانی، 

 .آیدشمار میشرایط خاص عصر خود نیز به
حنبل به بنرسد عامل اصلی برای تمسک احمدمینظر به»گوید: شیخ عبدالعزیز سیروان می

های غریب و اعتقادات گوناگون و های کلامی و ورود اندیشهها و مجادلهظاهرگرایی، مشاهده فتنه
رو، برای حفظ اعتقادات های علمی اسلامی در زمان او بوده است؛ ازاینهای مختلف به حوزهتمدن

 (19ش، ص1385نی، )رضوا« اسلامی به ظاهرگرایی روی آورد.
هایی داشته است؛ در دوره اول، که تقریباً تا نیمه دوم قرن راهبرد تأویلی در این دو دوره تفاوت

اما در مرحله دوم، آبشخور . دوم ادامه دارد، مبنای تأویل آیات، شواهد شعری و قرائن ادبی است
برای . یابدیف آیات میای در توصجایگاه ویژه« حکم عقل»تأویل آیات، مباحث کلامی است و 

تعالی توان از ابوالحسن اشعری یاد کرد که ابتدا بر اساس استدلال عقلی، جواز رؤیت بارینمونه می
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را اثبات کرد و پس از او، سایر اشعریان به تأویل و تفسیر صفات فعل تن دادند و در مسائل اعتقادی 
 .و آیات صفات، عقل را بر نقل مقدم داشتند

گاهانه نیست؛ زیرا برخی از ظاهرگرایانِ صحابه و تابعین، در قضاوت به هرچند، این طور کامل آ
 .اندمواردی صفات فعل را تأویل کرده و تنها به نقل بسنده نکرده

 سوم  مرحله
ت و پیشوایان آنان، به هر» چه خداوند پیامبرش را بر آن مبعوث کرده ایمان اهل حدیث از این امَّ

اند، بدون تحریف، تعطیل به همان اوصافی که خود یا پیامبرش او را توصیف کردهدارند و خداوند را 
تیمیه را چنین ترسیم ابوزهره دیدگاه ابن. (516، ص6، ج1421تیمیه، )ابن« کنند.یا تمثیل، وصف می

مذهب اهل حدیث در صفات، اثبات فوقیت، تحتیت، استواء بر عرش، صورت، دست، »کند: می
هرچه در قرآن و سنت آمده است، بدون تأویل و بر اساس ظاهر الفاظ پذیرفته محبت و بغض و 

 .(322تا، ص)ابوزهره، بی« شود.می
موصوف به این صفات، چیزی جز جسم نیست؛ پس خدا جسم »تیمیه بر این باور است: ابن

ه که خدا در کتاب خدا، سنت پیامبر و هیچ یک از اقوال، نیامد. است، ولی نه مانند سایر اجسام
 .(39، ص1430)سقاف، « جسم نیست.

تیمیه را مشاهده توان راهبرد تفویضی ابن، می«رؤیت حق تعالی»خاص در بررسی نظریه طور به
تیمیه درباره برتری تفویض بر تأویل، ناشی از احیای دوباره تفکر دوره رسد ادعای ابننظر میبه. کرد

های خواجه طوسی ویژه دیدگاهبرابر حرکت فکری شیعی، بهاول در میان اهل سنت و یا واکنشی در 
کنند؛ مانند کند که از نقل حدیث نهی میشدت به کسانی حمله میتیمیه بهابن. و علامه حلی، باشد

إنَّ »، «إنَّ الله خلق آدم علی صورته»انس که در پاسخ به سؤالی درباره نقل احادیثی چون بنمالک
، ناقل این احادیث «إنه یدخل فی النار یده حتی یخرج من أراد»و « قیامهالله یکشف عن ساق یوم ال

خاطر این نظر، انس را بهبنتیمیه، مالکابن. دهدها را نمیرا سرزنش کرده و به کسی اجازه نقل آن
این احادیث را افرادی که از مالک برترند، مانند »گوید: دهد و میشدت مورد انتقاد قرار میبه

تیمیه، )ابن« اند.ها خودداری نکردهاند و از نقل آنعباس نقل کردهعمر و ابنبنره، عبداللهابوهری
 .(30، ص4تا، جبی
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( 1750، حدیث4، ج1383تیمیه در نقل احادیث دچار خطاهای فراوانی شده است )آلبانی، ابن
همین دلیل، حتی برخی از به . کندحجر، بسیاری از احادیث معتبر را بدون علت رد میگفته ابنو به

مانند موضع . اندتیمیه از اشتباهات و انکارهای فاحش او در نقل احادیث، متعجبمروجان تفکر ابن
تیمیه و ابن« أنت ولیَّ کلَّ مؤمن بعدی»که فرمود:  ×او درباره حدیث پیامبر در فضیلت امام علی

که آلبانی و دیگران آن را صحیح داند؛ در حالیآن را به اتفاق اهل معرفت، حدیثی موضوعی می
آلبانی دیدگاه . (2323، حدیث361، ص5اند )همان، جدانسته و با اسناد گوناگون تأیید کرده

کند و علت تکذیب این حدیث را نقل می« من کنت مولاه فهذا علیَّ مولاه»تیمیه درباره حدیث ابن
 .(263، ص5ج داند )همان،را چیزی جز شتاب و مبالغه او در رد شیعه نمی

نیز، ضمن تأیید این ادعا،  ^حنبل درباره آیات فضائل اهل بیتبنخاص، نظر احمدطور به
« هل أتی»عنوان مثال، وی شأن نزول سوره به. کندچالشی جدی برای تفسیر اهل حدیث ایجاد می

أن نزول همچنین، ش. کندرا حدیثی جعلی دانسته و به اتفاق اهل معرفت رد می ^درباره اهل بیت
ة فی القُربی»آیه  را نیز به اتفاق اهل معرفت جعلی  (23)شوری:  «قُل لا أسئلُکُم علیه أجراً إلاَّ المودَّ
شامل  (36)نور:  «فی بُیوتٍ أذِنَ اللهُ أن تُرفَعَ ویُذکَرَ فیها اسمُهُ »گوید آیه درباره حدیثی که می. داندمی

طور که به (12)الحاقه:  «وتعیَها أُذُن  واعیَة»است، یا شأن نزول آیه  ÷و فاطمه زهرا ×بیت امام علی

این حدیث به اتفاق اهل علم بدیهی است »گوید: تیمیه میتطبیق یافته، ابن ×خاص بر امام علی
اتفاق »حنبل که همواره با تعبیر بناین ادعاهای احمد« که خدا از آن تنها یک نفر را اراده نکرده است.

شود، به روشنی های خود استفاده میهمراه است و برای تأیید دیدگاه« معرفت به حدیث اهل علماهل 
 .کشددهنده تعصب و انکار حقایق از جانب اوست و تفسیر را از جانب منادیان او به چالش مینشان

ح امت، ویژه با توجه به شرایط کنونی که برخی مدعیان اصلاحنبل، بهبناین اطاله در نظر احمد
اند که اهل آنان غافل. دانند، حائز اهمیت استسازی تفسیر میپیروی از او را ملاک صحت و پاک

اند و تفسیر اهل حدیث، بر اساس تقریر حنبل را دنبال نکردهبنحدیث در تفسیر، هرگز روش احمد
 .او، گرفتار انکار واقعیات شده است

حدیث چند محور اصلی را در نظام تفسیر اهل توان، می«رؤیت حق تعالی»در بررسی موضوع 
مشاهده کرد، از جمله: تطور در تقریر اقوال ظاهرگرایان، حدود قلمرو عقل در تفسیر نقل، میزان 
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مسأله رؤیت . بندی به ظواهر نقل، و صحت ادعای عدم اختلاف و تضاد در اقوال ظاهرگرایانپای
شیعه و . معتزله و اشاعره در دو موضع متقابل قرار داردحق تعالی در تفسیر و نظریات کلامی شیعه، 

در . سازندمعتزله بر امتناع رؤیت تأکید کرده و این موضع را بر پایه دلایل عقلی و نقلی استوار می
مقابل، اشاعره و اهل حدیث امکان رؤیت حق تعالی در دنیا و وقوع قطعی آن در آخرت را باور دارند 

 .دانندقلی، ظاهر آیات و نصوص متواتر میو آن را محصول دلایل ع
داری از تفاسیر برای جانب« تفسیر به رأی ممدوح و مذموم»بندی تفاسیر را به ذهبی اساس تقسیم

( از محوریت مسأله رؤیت 51تا، صتیمیه، بیتیمیه )ابنمسلک معرفی کرده و با پیروی از ابناشعری
البیان، امالی شریف مرتضی، ، تفاسیری مانند مجمعاو بر همین اساس. کندحق تعالی غفلت نمی

و تفسیر شبر را متأثر از معتزله در نفی رؤیت دانسته و آنها را در گروه تفاسیر به رأی مذموم قرار 
 .دهدمی

در . حدیث و امت بر رؤیت حق تعالی از افراد گوناگون نقل شده استادعای اجماع اهل
مفسران این . شودحق تعالی از جمله اصول عقاید شمرده میهای اعتقادی اشاعره، رؤیت رساله

جریان برای اثبات رؤیت حق تعالی به ظاهر آیات تمسک نموده و به دلیل روایات فراوانی که در 
که این روایات این مفسران ضمن آن. پذیرندها نمیگونه انعطافی را در برابر تأویلباره آمده، هیچاین

حدیث معرفی (، رؤیت حق تعالی را از دیدگاه اهل450، ص4تا، جکثیر، بیابندانند )را متواتر می
 .کنندمی

ق( رؤیت حق تعالی را میان دو گروه روایت متضاد، به روایت مثبت آن برتری 310طبری )
حدیث تکیه جدی ق( نیز در تفسیر خود که به روایات تفسیری اهل774کثیر دمشقی )ابن. دهدمی

، 1، ج1379کلام خدا را بر اساس احادیث با جرح و تعدیل تفسیر کند )ذهبی،  کوشددارد و می
هَا نَاظِرَه  »(، آشکارا از ظاهر آیات دفاع کرده و هرگونه تأویلی را در آیه 244ص داند باطل می« إِلَی رَبَِّ

 .(405، ص4تا، جکثیر، بی)ابن
بند بمانند، تنها به اصل حدیث پایکه به ظاهر اخبار و آثار اهلمسلک برای آنمفسران اشعری

توان با این حال، می. (661، ص4تا، جکثیر، بیتحقق رؤیت حق تعالی در قیامت اکتفا کردند )ابن
-مجسمه و کرامیه بر این باورند که خداوند . میان دیدگاه آنان و اهل تجسیم تقابل آشکاری یافت



 

دی
حم

مه ا
فاط

 

142 

142 

142 

142 

142 

142 

142 

142 

 

مسلک سنت اشعریکان مشخص دید؛ اما اهلتوان او را در جهت و مجسم است و می -نعوذ بالله
دهد که در نگاه اشاعره، رؤیت این تقابل، نشان می. دانندهمواره خود را از چنین اعتقادی مبرا می

کید بر تنزیه از جهت و مکان، نقطه. خدا منزه از جهت و مکان است عطفی در تفاوت دیدگاه همین تأ
حدیث، اصل چرا که در روایات اهل. رودشمار میهحدیث بحدیث با خود اهلاشاعره پیرو اهل

 .که مقید به تقدس از جهت، مکان و کیفیت باشدرؤیت مطرح شده است، بدون آن
حدیث از منظر موضوع ها درباره رؤیت، اینک به ارزیابی مبانی تفسیر اهلبعد از ارائه دیدگاه

 :پردازیمرؤیت حق تعالی می
کنند، با مشکلات جدی مواجه ران اشعری به آن استناد میدلیل عقلی وقوع رؤیت، که مفس .1

خلدون در رساله ابن. انداست؛ مشکلی که حتی برخی از خود آنان نیز به آن اعتراف کرده
توان به آن اعتماد چه در این باره میآن»گوید: به نقد این دلیل پرداخته و می الدیناصول

﴾کرد، نقل است؛ مانند آیه ﴿إِلَیٰ رَب   بنابراین با ناکارآمدی عقل، محوریت بحث . هَا نَاظِرَة 
در واقع، « خاطر مناقشات عقلی از نقل دست کشید.توان بهبر عهده نقل است و نمی

کنند، اما اشاعره برای حمایت از دیدگاه حدیث دلیلی عقلی برای رؤیت مطرح نمیاهل
گاهنداند، هرچند خود نحدیث، از دلیل عقلی بهره گرفتهاهل  .یز به ناکارآمدی آن آ

توانند به حدیث مبنی بر رؤیت حق تعالی بدون جهت، نمیاشاعره در تقریر دیدگاه اهل .2
ها این است زیرا هدف آن. استناد کنند (143)اعراف:  ظاهر آیه ﴿رَب  أَرِنِي أَنْظُرْ إِلَیْكَ...﴾

کنند و در نهایت، تحقق رؤیت  که از ظاهر این آیه، امکان رؤیت حق تعالی را در دنیا اثبات
﴾ به آخرت نسبت دهند هَا نَاظِرَة  اما رؤیت در دنیا، طبق ظاهر آیه ﴿رَب  . را بنا به آیه ﴿إِلَیٰ رَب 

أَرِنِي...﴾، تنها در صورتی ممکن است که مرئی در مکان و جهت خاص قرار گیرد و کیفیت 
گر مشابه نیستند تا بتوان از امکان به همین دلیل، این دو نوع رؤیت با یکدی. آن درک شود

رو، اشاعره یا باید این تقریر را کنار بگذارند، یا به ازاین. یکی، وقوع دیگری را نتیجه گرفت
کم از استناد به آیه ﴿رَب  دیدگاه اهل تجسیم )مجسمه و کرامیه( بپیوندند، و یا دست

، ابوبکر باقلانی و عبدالکریم ابوالحسن اشعری»افرادی چون . پوشی کنندأَرِنِي...﴾ چشم
 .انداند که به این آیه برای امکان رؤیت استناد کردهاز جمله کسانی« شهرستانی
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. شودطور مطلق انکار نمیعنوان نیروی ادراک، از نظر اشاعره در تفسیر وحی بهعقل، به .3
مقاصد اساس حجیت عقل در تفسیر آنان این است که معتقدند خداوند برای فهماندن 

خود در آیات، از اصول عقلایی سخن گفته است و روش عقلا نیز بر همین اساس استوار 
گنجد، حجت خواهد بنابراین، تا جایی که فهم عقل در چارچوب اصول محاوره می. است

، حتی این معنا از حجیت عقل «حدیثاهل»هرچند برخی از اهل سنت موسوم به . بود
 .(93، ص1405فهانی، پذیرند )راغب اصرا نیز نمی

کنند )ذهبی، از این رو، اشاعره که همواره معتزله و شیعه را به پیروی از عقل متهم می
(، در صورت تعارض عقل و نقل و عدم امکان جمع، نقل معتبر از 387، ص1، ج1379

با این حال، آنان برخلاف مجسمه . (286، ص1دانند )همان، جاقوال صحابه را مقدم می
در . کنند، به دلیل عقلی بر امتناع جسمانیت و مکان داشتن خداوند استناد میو کرامیه

﴾ و روایاتی که بر رؤیت دلالت دارد را تأویل کنند  هَا نَاظِرَة  نتیجه، ناگزیرند ظاهر آیه ﴿إِلَیٰ رَب 
همین امتناع، نقطه عطف . و سخن از امتناع رؤیت در جهت و مکان خاص به میان آورند

 .حدیث در موضوع رؤیت استیدگاه اهلدر تطور د
دارند و معتزله و شیعه را پایه در آیات برحذر میحدیث که خود را از هرگونه تأویل بیاهل .4

کنند، نباید این واقعیت را نادیده بگیرند: معتزله و شیعه به خاطر تأویل آیات سرزنش می
﴾ دلالتی بر هَا نَاظِرَة  . رؤیت ندارد تا لازم باشد از آن عدول کنند معتقدند ظاهر آیه ﴿إِلَیٰ رَب 

در این آیه به معنای رؤیت نیست، بلکه به معنای امید و انتظار است، « نظر»به تعبیر آنان، 
در نتیجه، تأویلی انجام . (197، ص10تا، جکه علت تامه رؤیت باشد )طوسی، بیبدون آن

پسند و مستند شد، تأویلی عقلنگرفته تا اعتراض درخور باشد و حتی اگر تأویلی هم با
 .است

دهد حدیث بر این باورند که خداوند در آخرت به مؤمنان چشم خاصی میگروهی از اهل .5
طوری که رؤیت با آن، مانند رؤیت قلبی که با چشم متعارف دنیا تفاوت بسیاری دارد؛ به

کی از دلایل فخر رازی نیز ی. است و منزه از کیفیت، جهت و مقابله با مرئی خواهد بود
اند: داند که گفتهمی« ضرار کوفی»و « عمروبنضرار»اثبات رؤیت حق تعالی را دیدگاه 
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واسطه آن، رؤیت حق تعالی ممکن آفریند که بهخداوند در قیامت حسی ششم می»
 .(126، ص13تا، ج)فخر رازی، بی« شود.می

میان فرق اسلامی بیان کنیم؛  اگر این مطلب را بپذیریم، باید بار دیگر محل اختلاف را در
زیرا چنین رؤیتی از محل اختلاف فراتر است و در واقع نزاع اشاعره با شیعه و معتزله، 

تیمیه است چه باعث شگفتی است، دیدگاه ابندر این میان، آن. بیشتر لفظی خواهد بود
ف حکم کند، و از سوی دیگر، برخلاکه از یک سو، دلیل عقلی بر امکان رؤیت اقامه می

گوید: رؤیت بدون معاینه عقلًا دهد و میتعالی در جهتی معین فتوا میعقل، به رؤیت حق
کند و از سوی به این ترتیب، او از یک سو از اقوال اهل حدیث طرفداری می. محال است

 .پسند از این موضوع استدیگر، در پی تقریری عقل
تعالی اجماع دارند، در واقع یت حقگویند اهل حدیث بر رؤبرخلاف ادعای برخی که می .6

به تعبیر طبرسی و قاضی عبدالجبار، گروهی از مفسران . باره وجود ندارداجماعی در این
مالک روایتی از پیامبر بناز جمله، از انس. اندصحابه و تابعین بر نفی رؤیت اعتقاد داشته

هِمْ بِلا » :نقل شده که فرمود |اکرم ةٍ وَ لا حَدٍَّ مَحْدُودٍ وَ لا صِفَةٍ یَنظُرُونَ إِلَی رَبَِّ کَیْفِیََّ
« نگرند.آنان به پروردگارشان بدون کیفیت، حد محدود و صفتی معلوم می مَعْلُومَةٍ؛

 .(350، ص8، ج1414)سیوطی، 
از . وسیله پیامبر نیز اختلافی آشکار میان نفی و اثبات وجود داردهمچنین در باره رؤیت خدا به

تعالی از جمله مسائلی است که در میان اهل حدیث، اختلاف تضادی پدید ت حقرو، مسأله رؤیاین
 .توان آن را اختلاف تنوع دانست و میان این دو دیدگاه جمع کردای که نمیگونهآورده، به

 گیرینتیجه
اهل حدیث، رویکردی در اسلام است که در اصول و فروع دین به ظاهر قرآن و سنت  .1

پیروان این . حنبل استبنچهره اهل حدیث در صدر اسلام، احمدمشهورترین . پایبندند
، صحابه و تابعین |کنند از پیامبر اسلامجریان در اعمال، رفتار و عقاید، تلاش می

های عقلی و منطقی جایگاهی ندارد و تنها در اندیشه اهل حدیث، اسلوب. پیروی کنند
 .برای آنان حجت استنص قرآن، احادیث و نیز ادله برگرفته از نص قرآن 
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کنند ها ادعا میها نیست؛ زیرا آنروش تفسیر اهل حدیث، روشی ویژه در کنار سایر روش .2
اهل حدیث برای این شیوه در تفسیر قرآن، دو دلیل . تنها ناقل تفسیر صحابه و تابعین هستند

. ر نقلب( ناتوانی عقل در براب ؛|الف( اختصاص تبیین قرآن به پیامبر :انداقامه کرده

است و خداوند چنین جایگاهی را برای  |آنان معتقدند تفسیر قرآن تنها وظیفه پیامبر
همچنین بر این باورند که عقل توانایی معارضه با نقل را ندارد و در . دیگران قرار نداده است

 .صورت تعارض، نقل مقدم است
آنان در این زمینه،  دهینوع برداشت اهل حدیث از تفسیر صحابه و تابعین و روش گزارش .3

اهل حدیث روش تفسیر خود را در پنج . زندشناسی تفسیر اهل حدیث را رقم میآسیب
 :اندمحور توجیه کرده

 اعتباربخشی به تفاسیر صحابه و تابعین .1
 مرزبندی و تعیین ارزش تفاسیر .2
 بندی درجات صحابه و تابعین در فهم اهداف قرآن کریمرده .3
 یز در آراء تفسیری اهل حدیثادعای نبود اختلاف تضادآم .4
 ترجیح تفویض بر تأویل و نقل بر عقل .5

یک از ادله اهل حدیث کافی کند و هیچآفرینی میدر تفسیر قرآن، عقل در کنار نقل نقش .4
 .برای اثبات دیدگاه آنان و نفی اعتبار عقل در تفسیر قرآن نیست
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