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 مواجهه راهبردی با قرآن کریم در دوران معاصر 

 1محمدحسن احمدی  ---------------------------------------------------------- 

 چکیده
معرفت دینی دهتعدوین مدمار   دهرفرف تعد تدم نمدینی هدهتعد نرآد ررمد،رنرهدیردواتتترد ت  تتتردهت دد

ه ید ست ست دمن  عدهتاآد ست ند نودشر هشدهعدهررست دم»تواعدهمن  بعدر هارییده د ررمددچ لش
 تدنکدستتتنهددد.شری تیه یدینی دمع صتتتردم ،رنر«دهعدوین مدنکدیغاغعدمحنریدیردشر هش

فذردتم مد دتحنلاتدفرهیگ هدف صتتتاتعدمات اات مد مر تیدر ده دم ود صتتتاتاد ررمد ف  نشدی یآدد
ه یدده یدفکریدما افدیردتلاشدهر ید و ا رهاشت دهعدیناف آ ست ند تدستنیدینگرهد رن م
 ناندیرد نودما مهدمن  بعدم»ت یارده دم ود ررمدد تد ررمدر یدر ریآخنیهدهعد ست ی یه یدف نیشت دد

ندوامدد2 نگت ریدمعت ن د ررم ددندهتانب 1تن مدهتع در ستتت د،تعد تد ماتعدم هت دمن ن دم عتاییدر هتع
ندنگت آد4هت ید ررن  دهیتایدف  رآهت یداایتعندچت لش3تمت ن دهاودستتتمنتدما افدم نمدینی  دد

هت ید،می دنت ،ت ف د تدرنت تد ررم د هتتت رآددندتحااتا5ری ددهعتایدهتعد ررمدهتعدوین مدم ودخاتتک
ه د نود  لهدنی طد نتدمبم دیردمن  بعدم»تتت یارده د ررمد  نیدی رید،عدهتتت ماد رتا طددد.،ری

هتتتنیند نودشر هشده دده ید نگا هتتت د ررمدم فارید تدظرفا ی ستتتننعدم ود د ر   هد دهبرآ
یدمن  بتعدستتت تنتاآدهت د ررمد،رنردیردهت هد لگنن در هارییدهر هت د دفرصتتت تحااتاد نودچت لش

د.یهای ر مدمع صرد ر  عدم 
ه یدم نمدینی هدستتتی هدمارنا عهدتر»تتتارد ررمهدمن  بعدر هارییهدچ لشواژگان کلیدی: 

 .تر»اری
  

 
 (.ahmadi_mh@ut.ac.ir) ایران؛ . دانشیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه تهران،1
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 مقدمه
متون دینی »یزکیهم و یعلمهم الکتاب«  :  معرفت دینی انسان بر دو عنصر محوری استوار است

متون دینی،   (.21:  های دینی »و لکم فی رسول الله اسوه حسنه« )احزاباسوه ( و  164:  )آل عمران
اند و استناد به این  شمار رفتهمانند قرآن و حدیث، همواره مرجع اصلی تولید معرفت دینی اسلامی به

شود. نزاع سنت و مدرنیته،  ای برای تبیین مواضع ایدئولوژیک دینی محسوب می عنوان پشتوانه متون به
های انسان معاصر بوده و متون دینی یکی از محورهای اصلی این تقابل ربنای بسیاری از چالش زی 

 .است

ویژه قرآن و حدیث، به یکی از های متعدد، ارتباط با متون دینی، بهبا گسترش تألیفات و کتاب
شود می مسائل کلیدی تبدیل شده است. معرفت دینی انسان، همچون گلوله برفی است که از قله رها  

ها و تفاسیر متعدد  عنوان نمونه، ترجمهگردد. بهتر شده و به بهمنی عظیم تبدیل میو هر روز بزرگ
پردازند، عملًا امکان مواجهه ها و مقالاتی که به تبیین معارف قرآنی می قرآن کریم، در کنار انبوه کتاب

 .اندمستقیم با متن را کاهش داده
ها  داوریدر واکنش به سیل پیش : »نویسندد به جوانان اروپایی می رهبر معظم انقلاب در پیام خو

دست آورید... اسلام را از  واسطه از این دین بهو تبلیغات منفی، سعی کنید شناختی مستقیم و بی
طریق منابع اصیل و مآخذ دست اوّل آن بشناسید. با اسلام از طریق قرآن و زندگی پیامبر بزرگ آن  

«  ..اید؟اینجا مایلم بپرسم آیا تاکنون خود مستقیماً به قرآن مسلمانان مراجعه کردهآشنا شوید. من در  
 www.leader.ir). ، ۱۳۹۳فروردین  ۲سایت دفتر مقام معظم رهبری، دسترسی در تاریخ وب )

ها  متأسفانه برخی: »عنوان نمونه گفته شدهاین دغدغه در حوزه دروس حوزوی نیز وجود دارد. به
دانند، این در حالی است که نباید عزت خود را از کفایه بودن را افتخاری برای خود می   استاد کفایه

سایت خبرگزاری تسنیم، دسترسی قرائتی، وب « )البلاغه طلب کنیمبخواهیم بلکه باید از قرآن و نهج
 (. www.tasnimnews.com، ۱۳۹۳خرداد  ۱۰در تاریخ 

که برخی مفسران قرآن کریم، لغات قرآن را  امروز رسم شده است  : »همچنین بیان شده است 
داند که چگونه قرآن و آیات دهند که این کار اشتباهی است، چون خداوند مصلحت می تغییر معنا می 
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الهی را نازل کند... نسل جوان باید روزانه یک صفحه قرآن کریم بخوانند و آن را در زندگی جاری  
... قرآن یک دوره احکام الهی و کتاب فقه است و اولین  کنند و به تفسیر روان اهتمام داشته باشند

 (.۱۳۹۴فروردین  ۲۸یزدی، همان، دسترسی در تاریخ « )رودشمار میدلیل ما در فقه به 
است شده  گفته  »یا  ضعف:  از  استیکی  قرآن  با  طلاب  ارتباط  ضعف  علمیه،  حوزه  « های 

 (. markazi.iqna.ir، ۱۳۹۶بهمن  ۲۴لو، خبرگزاری ایکنا، دسترسی در تاریخ شیخقره )
تر، مسئله کلیدی این است که غرق شدن محققان حوزه در مباحث خارج فقه و  صورت جزئیبه

انبوه شروح، تعلیقات و کتب فقهی، آنها را از مراجعه مستقیم به متن دور کرده است. با وجود گسترش  
خوانی به یک موضوع  رفتی مبتنی بر قرآن و روایات، دغدغه نسبت به تلاوت قرآن و حدیثمباحث مع

طباطبایی،  )   خوانی واداشته استهایی مانند حدیثعمومی تبدیل شده و حتی برخی را به ایجاد درس
 (. ۴، ش۱۳۹۱

جهه  توان تقریری از مواشود، این است که چگونه میآنچه در پی این دغدغه عمومی مطرح می
های خود آن ها و لطافتبا متن ارائه داد که در عین تلاش برای فهم معارف مبتنی بر متن، از ظرافت

ها و نقاط قوت مراجعه مستقیم به نیز غافل نمانیم. این مقاله، در پاسخ به این پرسش، ابتدا فرصت 
ا در نهایت، به نقطه تعادلی  پردازد تمتن را تبیین کرده و سپس به موانع موجود در مسیر این مواجهه می

 .میان دو رویکرد افراط و تفریط در مواجهه با متن دست یابد 
جهت اهمیت دارد که شعار »بازگشت به سنت و متن قرآن« یکی از شعارهای    این تلاش از آن 

جریان توجه  مبنای  حتی  و  مدرنیته  دوران  سلفیجذاب  همچون  اخوانیهایی  قرآنیون،  ها،  ها، 

است. نواعتزالی بوده  و...  آسیب  1ها  نقطه،  همین  در  دقیقاً  ظهور  اما  نص  به  مستقیم  مراجعه  های 
 .شودکند و رسالت این مقاله آشکار میمی 

این مقاله در پی آن است که در نهایت، مرز میان ادعای غالب نواندیشانی چون حامد ابوزید، 
ندی، محمود محمد طه، محمد  محمد آرکون، عابدالجابری، احمد صبحی منصور، سراحمد خان ه 

 
سررلوح  امین خولی این شرعار اوسرت: »اول التجدید قتل القدیم فهماً« )نخسرتین گام نواندیشری آن اسرت که فهم  1.

 .(سر ببریگذشته را 
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گونه که امثال علامه طباطبایی در تفسیر المیزان بر آن  شحرور و... را با مفهوم مراجعه به نص، آن
تأکید دارند، روشن کند. همچنین این مقاله بر آن است که مراجعه مستقیم به نص، به هیچ وجه به  

 1.ای متن نیستگرفتن میراث زمینهمعنای نادیده

 ط دو سویه معنا و قرائت  ارتبا
ای است که تا حد  ها موضوعیت پیدا کند، مسئلهصورت استقلالی قرائت آناینکه برخی متون به

شود. بررسی اینکه در فراسوی الزام و توصیه به خواندن متن زیادی موجب تمایز آن از دیگر متون می 
نهفته است، بحث مستقلی   اغراضی  این مسئله  میاز سوی صاحب شریعت، چه  اما خود  طلبد؛ 

عنوان نمونه،  عنوان ابزاری جانبی برای قوت و حیات دائمی بخشیدن به متن تلقی گردد. بهتواند به می 
 .ای از این تأکیدهاستدر مورد قرآن کریم، توصیه »فاقروا ما تیسر من القرآن«، نمونه

کید بر کلام، نوعی سیاق گفتاری است که  نوع قرائت کلام )نه صرفاً کلمه( و تعیین استرس و   تأ

عرضی معنایی یکسان قرار  ها در یک همتواند بر سیاق متنی سایه افکند. در یک کلام، همه واژهمی 
ندارند و در مواردی که تأکید بر واژه نداریم، سرعت عبور بیشتر است. تأکیدی که هنگام گویش بر  

طور کلی در تعیین معنای کلام نقش دارد،  وع گویش بهگیرد و نقرار می (Stress) بخشی از کلام

پیامبرمسئله قرائت  این رو،  از  »السلام علیک حین   ^یا سایر معصومین  |ای کلیدی است. 

می  پیدا  موضوعیت  بهتقرء«  مِنَ  کند.  بَعَكَ  اتَّ وَمَنِ  هُ  اللَّ حَسْبُكَ  بِيُّ  النَّ هَا  أَیُّ »یَا  آیه  در  نمونه،  عنوان 
به حرف خطاب )ک( باشد،  64:  ینَ« )انفالالْمُؤْمِنِ  آیه به صورتی که »من« عطف  (، نوع خوانش 

ای که معنای دوم، باوجود شهرت  گونهکاملًا با خوانشی که عطف به »الله« باشد، متمایز است؛ به
 .آن، مرجوح خواهد شد

هَادُوا  نمونه ذِینَ  وَالَّ آمَنُوا  ذِینَ  الَّ »إِنَّ  آیه شریفه  )بقره ای دیگر در  ابِئِینَ«  وَالصَّ صَارَی  (،  62:  وَالنَّ
توجه به تأکید بر »من عمل صالحاً« و نه »تساوی بین ادیان مختلف«، از انحراف معنایی جلوگیری  

هَ لَهُمْ« )نساءمی  (، این احتمال که نه یهود بلکه  157:  کند. یا در آیه »وَمَا قَتَلُوهُ وَمَا صَلَبُوهُ وَلَکِنْ شُبِّ

 
1  .  The Relationship between Historical Development of Qur’an and Historical 
Development of Its Exegesis.  
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را کشتند، مبتنی بر تغییر تأکید کلام از نفی اصل مسئله قتل به نفی قتل توسط یک گروه   رومیان وی

 1.مشخص است
کریم،   قرآن  قرائت  در  رو،  این  از  است.  واقعی  امری  کریم،  قرآن  مورد  در  گویش  این  قطعا 

آیات )تلاوت معناصرف  با سیاق محتوایی  تناسب دستگاه موسیقایی  به  توجه  لزوم  از  ر(،  محونظر 

برای هر آیه و تعیین نقاط اوج و فرود، نوع قرائت موسیقایی یک آیه را    2توان با طراحی نُت واقعی می 
 .ای یک قاری، به فضایی واقعی سوق داداز حالت سلیقه

(، دقت معنایی با اولویت دادن تأکید بر »ما«ی موصوله، 67:  عنوان مثال، در آیه تبلیغ )مائدهبه
(، اولویت دادن تأکید بر مفهوم اضافیِ »نزول بر  23:  نکه در آیه تحدی )بقره قابل درک است؛ چنا

گردد. تعیین حالت انشایی یا اخباری نیز تری میعبد« موجب دقت معنایی و احتمالًا معنای متفاوت 
از اثرات مستقیم توجه به نقش گویش است. این توجه در برخی روایات فقهی مورد بررسی است و  

 .شود که انشا با زبان اخبار صورت گرفته استگاه بیان می
از گویش وَالْمُنْکَرِ«  هر یک  الْفَحْشَاءِ  عَنِ  تَنْهَی  لَاةَ  الصَّ »إِنَّ  نظیر  آیات  اخباری  یا  انشایی  های 

ینِ« )بقره2:  (، »ذَلِكَ الْکِتَابُ لَا رَیْبَ فِیهِ« )بقره 45:  )عنکبوت  هُ  (، »لَا  256:  (، »لَا إِکْرَاهَ فِي الدِّ یَمَسُّ
رُونَ« )واقعه  هایی مانند »شرقا  (، و نیز روایت97: عمران(، »وَمَنْ دَخَلَهُ کَانَ آمِنًا« )آل79: إِلَاّ الْمُطَهَّ

،  1363کلینی، « ) (، »العلم مقرون بالعمل..902کشی، ص« ).. . و غربا لن تجدا علماً صحیحاً الا

 .(، به دنبال معانی متمایزی هستند993، ص1ج
بحث مفاهیم در اصول فقه، تلاش برای تعیین تأکیدهای کلام است. در واقع، قیود مختلف )اعم  
از شرط، وصف، غایه، حصر، عدد و لقب( از جهت احترازی بودن، توضیحی بودن، مفهوم داشتن  

  ای نیست و ممکن است گذارند. این تأثیر صرفاً حاشیهیا نداشتن، بر نوع استدلال به کلام تأثیر می 
عنوان نمونه، استدلال به »آیه نبأ« بر اساس وجود مفهوم  به نقض و رد یک دیدگاه نیز منجر شود. به

 
1. Stosch, Jesus im Koran, 130–132. (Cited in: Legenhausen, Appreciating Muslim and 
Christian Christologies, Streit um Jesus, p. 74). 

 .دهددت و زمان اجرای یک صوت را نشان میهای موسیقایی است که نسبی بودن م ای در یادداشت . نشانه 2
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شود. این در حالی است که بازنگری در شرط، موجب اثبات دیدگاه قائلان به حجیت خبر واحد می
الْقُ  قُرِئَ  إِذَا  »وَ آیه  به شرط موجود در  آن  نبأ )از جهت شباهت  آیه  لَهُ  مفهوم شرط در  فَاسْتَمِعُوا  رْآنُ 

)اعراف تُرْحَمُونَ«  کُمْ  لَعَلَّ می 204:  وَأَنْصِتُوا  انصاری،  ((  )شیخ  باشد  مذکور  دیدگاه  ناقض  تواند 
 (. 257، ص1، ج1423

بندی قیود  ظهور اصطلاحاتی مانند عنوان »مشیر« )عنوانی که در حکم دخالت ندارد( و تقسیم
،  1، ج1420رازی و مفهومی« در مباحث اصولی )سبحانی،  کلام به »زائد، توضیحی، غالبی، احت

ای و سیاق گفتاری است. این موضوع جملهنیز ناظر بر بخشی از همین تأکیدهای درون  1(164ص
 .کندها را آشکار میبودن آن اهمیت تعیین نوع قیود و پرهیز از تبادر سریع به مفهومی

باید  به ابتدا  گزاره،  یک  تحلیل  در  کلی،  مطرح طور  عنوان  که  شود  جایگاه  مشخص  در  شده 
موضوع، تا چه حد در محمول مدخلیت دارد. به عبارت دیگر، آیا عنوان بما هو عنوان، دخالت دارد 

یا ذکر آن صرفاً از باب نمونه و مصداق است؟ برای مثال، اگر گفته شود »الغیبة جهد العاجز«، آیا  
طور کلی نشانه ناتوانی و تشویش ر آن است که گناه بهاین محمول صرفاً برای »غیبت« است یا بیانگ

فکری گناهکار است؟ یا در عبارت »الصلاة قربان کل تقي«، آیا این وصف مختص »صلاة« است  
 یا از باب نمونه و مصداق ذکر شده است؟

اثبات  عنوان نمونه، در استدلال برای  توجهی دارد. بهها، تأثیر قابلتوجه به این مسئله در استدلال

از این عبارت استفاده شده است. با این حال، شیخ   2،حجیت شهرت فتوا به عبارت »خذ بما اشتهر«
انصاری با واکاوی سیاق گفتاری و تحلیل نوع تأکید کلام در »ما«ی موصوله، این استدلال ظاهراً  

یت مشهور است نه  مقبول را از کارآیی خارج کرده است. از دیدگاه او، مراد از »ما« در موصول، روا 

 
 یسبحان اللهت یآ رون ی . ازاستیداشتن آن ن مفهوم  یلزوماً به معنا  د،یبودن ق ینکته جالب توجه است که احتراز نی ا. 1
 . «هیعل لیالانتفاء فلا دل یالانتفاء لد یأ هیوأما الزائد عل اً،یاحتراز داً یهو کونه ق دیالق هیعل دلیما  ی: »أقصسدینویم 
قال زرارة: قلت: جعلت فداك، یأتي عنکم الخبران أو الحدیثان المتعارضان، فبأیهما نعمل؟ فقال: خذ بما اشتهر بین .  2

الشاذ   ودع  أعدلهما...  أصحابك،  یقوله  بما  خذ  فقال:  عنکم؟  مأثوران  مشهوران  معًا  إنهما  سیدي،  یا  فقلت:  النادر. 
 (.2، ح303، ص17، جی)محدث نور
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می گفته  است؟«  بهتر  مسجد  »کدام  پرسش  به  پاسخ  در  که  زمانی  مانند  مشهور؛  : شودحکم 
توان  تر« صرفاً ناظر به مسجد است و نمیجا، تعلیل به »شلوغتر است.« در اینمسجدی که شلوغ»

 «. !تر باشد، بهتر استنتیجه گرفت که »هرجا شلوغ
بالموصول هو خصوص الروایة المشهورة من الروایتین دون    أن المراد : »عبارت وی چنین است

إلیك، فقلت  ما کان  :  مطلق الحکم المشهور، ألا تری أنك لو سئلت عن أن أي المسجدین أحب 
الاجتماع فیه أکثر، لم یحسن للمخاطب أن ینسب إلیك محبوبیة کل مکان یکون الاجتماع فیه أکثر،  

شیخ « ) ما کان أکبر:  جبت عن سؤال المرجح لأحد الرمانین فقلتبیتا کان أو خانا أو سوقا، وکذا لو أ

 1(. 234، ص1، ج1423انصاری، 
از طریق لفظ منتقل نمی از مقاصد متکلم  با یک گزارش  بخش مهمی  آنچه در مواجهه  شود. 

تاریخی یا حدیث، پیش از الفاظ آن اهمیت دارد، تعیین مقام بیان است. نوع خوانش متن و اینکه 

 .گیرد نیز در تصویر مقام بیان مؤثر استوینده به کدام قسمت کلام تعلق میتأکید گ
البلاغه، حکمت  قیمة کل امریء ما یحسنه« )نهج: »عنوان نمونه، تغییر مقام بیان در حدیثبه

)قیام81 الْقِیَامَةِ«  بِیَوْمِ  أُقْسِمُ  آیات »لَا  )انعام 1:  ت(،  ي«  رَبِّ تُهَ 78-76:  (، »هَذَا  »أَیَّ کُمْ  ( و  إِنَّ الْعِیرُ  ا 
دتَّ بَنِي ( )به 70:  لَسَارِقُونَ« )یوسف هَا عَلَيَّ أَنْ عَبَّ صورت سؤالی یا خبری(، یا آیه »وَتِلْكَ نِعْمَةٌ تَمُنُّ

بُ  22:  إِسْرَائِیلَ« )شعرا  یُعَذِّ ( )براساس تعلق تأکید به هریک از اجزای آیه( و آیه »یَغْفِرُ لِمَنْ یَشَاءُ وَ
جایی مقام بیان بین قدرت خداوند و اراده انسان(، معانی  ( )براساس جابه129:  عمرانیَشَاءُ« )آلمَنْ  

 .کندمتمایزتری ایجاد می
 :  توان از دو منظر بررسی کردای دیگر، انگاره حاکم بر »کتاب علی« را میدر نمونه

 ره زمان حاضر(.و اثبات کتابت حدیث )انگا  ×تلاش برای تبیین میراث حدیثی امام علی .1

 
گرفته در میان متقدمان، حتی شهرت حکمی، معمولًا به تناسب ساختار و حول محور یک روایت، نه شهرت شکل   .1

د شیخ مبنی بر اینکه مراد از شهرت در روایت »خذ بما اشتهر« شهرت  رو، ایراگرفته است. از این جدا از آن، شکل می
  .رسدروایت است و نه حکم، قابل تأمل به نظر می
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نیازی از و بی  ×از طریق امام علی  |به پیامبر   ^اصرار بر انتساب جایگاه صادقین .2

های دقیق، باید احراز این مسئله، بر اساس نوع خوانش و بررسی 1.اشخاصی چون ابوحنیفه
 .گردد

از قبیل    تشخیص تأکید متن )از جمله تعیین اینکه تأکید بر مبتدا است یا خبر( در متون دینی، 
»سیاحه امتی جهاد«، »العقل ما عبد به الرحمن«، »نوم المؤمن عباده«، »جهاد المرأة حسن التبعل«  

توانند  گونه متون می دنبال داشته باشد. اینتواند نتایج متفاوتی به و »إن الدین عند الله الإسلام«، می
به تفسیر شوند )هرچند  مبتدا  از  تعریف جدیدی  و  تبیین  مقام  بیان مصادیق(؛ چناندر  که  صورت 

 .توانند در مقام تبیین خبر قرار گیرندمی 
عنوان توصیفی از »سیاحه« تفسیر شود و روایت را در تواند بهعنوان مثال، روایت نخست میبه

اندیشه نفی  بهمقام  مانند رهبانیت دانست،  انحرافی  نیز حکم  گونههای  ای که حتی سیاحت مؤمن 
توان این روایت را ناظر به توصیف »جهاد« دانست، به این معنا که  د. همچنین میجهاد را داشته باش

یکی از مصادیق سیاحت برای مؤمن، جهاد در راه خداست. همین قاعده در مورد روایت دوم نیز 
توان این روایت را ناظر به تعریف عقل و بیان معیار عقل حقیقی دانست، یا آن را  اجراپذیر است؛ می

ن یکی از مصادیق »ما عبد به الرحمن« و بیان جایگاه عقل در دین تفسیر کرد. این تحلیل در  عنوابه
 .خصوص سایر روایات و روایات مشابه نیز صادق است

عنوان ای است که آن را بهدر واقع، اینکه تأکید کلام بر مبتدا است یا خبر، وابسته به نوع انگاره 
کلام  پیش  تفسیر  برای  )تحف  پذیرفتهفرض  عقله«  امرئ  کل  »صدیق  عبارت  در  مثال،  برای  ایم. 

(، دو فرضِ خبر مقدم بودن »صدیق« یا مبتدا بودن آن، دو معنای متفاوت به همراه  ۴۴۳العقول، ص
دارد. از این رو، تشخیص موضوع یک روایت فراتر از قضاوت صرف در مورد الفاظ آن و بدون توجه  

 .به مقام بیان است
ای در ایران، بحثی صرفاً علمی نیست، در فقه نیز مسئله سخن از مسائل اتمی و هسته  کهچنان

 
 ( 171، ص4ج ،1381طالب بأملا رسول الله )مسعودی، با توجه و دقت د رتعبیر: بخط علی بن ابی .1
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تقیه باید در تحلیل روایات مورد نظر باشد. همچنین در روایات غیرفقهی، مانند روایات اخلاقی،  
آمیز  باره باشند و زبان کنایهنباید از توجه به مخاطبانی که ممکن است صاحبان زر و زور یا افراد شکم

 .ائمه در مواجهه با این مخاطبان، غافل شد

تواند کاملًا سیاسی  می   ×بنابراین، در یک رویکرد تاریخی، روایات ناظر به زهد از امام علی

از این رو، دسته عنوان اموری  پردازند به« می ^بندی روایاتی که به بیان »فضائل اهل بیتباشد. 

راحتی از کلام قابل استنباط نیست. برای مثال،  نیست. مقام بیان بهجدا از مسائل سیاسی، صحیح  
در یک سخنرانی طولانی، اگر ندانیم این سخنرانی کجا و خطاب به چه کسی ایراد شده است، بخش  

 .مهمی از درک تاریخی آن را از دست خواهیم داد

 موانع ارتباط مستقیم با متن
با متون مقدس )به بهدر واکاوی نوع مواجهه  قرآن و روایات(،  طور کلی، دو  صورت مشخص 

مرزبندی قالب  در  اگر  حتی  رویکرد،  دو  این  است.  تعریف  قابل  و رویکرد  تاریخی  صریح  های 
بازتابنحله هم  باز  نگنجند،  فکری  پیشینه  های  و  تعریف  هستند.  متن  به  متفاوت  نگاه  دو  دهنده 

 :  تاریخی هر یک از این دو رویکرد به شرح زیر است

 گرا رویکرد متن  ک.ی

شدت به متن وابسته است و تلاش دارد تا میان متن دینی و معرفت دینی ارتباط  رویکرد اول، به
را »متن آن  که  رویکرد،  این  کند.  برقرار  تفسیرگریز  گرا« میمستقیم  رویکردی  عین حال  در  نامیم، 

نحله دغدغه  بتوان  شاید  جریاناست.  و  تاریخها  در طول  ظاهرگرا  تا    های  حدیث  اهل  از  اسلام، 
اخباریان، را از جنس همین رویکرد دانست. این تفسیرگریزی، عملًا در مواردی منجر به جعل برخی  

عنوان متون دینی شده است؛ توسعه حجیت در حدیث  هایی از متن بهبخشی به گونهمتون یا حجیت
 .ای از این مسئله در اسلام است به اقوال صحابه و تابعین نمونه

همراه داشته است. ارجاع مستقیم مخاطب به متن، بدون توجه به  این رویکرد، انتقاداتی را نیز به
ها، سیاق و ابزارهای فهم آن، ممکن است به سوءبرداشت و حتی گاه به تفسیر به رأی منجر زمینه 
 .شود
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 رویکرد واگرا  دو.

دارد. در این نگاه، با رویکردی تفریطی  رویکرد دوم، رویکردی است که به واگرایی از متن گرایش  
کنیم. در این  عنوان »رویکرد واگرایی از متن« تعبیر میرو هستیم که آن را بهدر مواجهه با متن روبه

 .ای و در حد مؤید معرفت دینی دارد رویکرد، متن صرفاً جایگاهی حاشیه
به متن،  به  دلزوم رجوع  معرفت  انگیزشی  ماهیت  دربرگیرنده  این  عنوان  نقدهای جدی  از  ینی، 

رویکرد است. منتقدان معتقدند که رواج سبک زندگی اسلامی و فضایل اخلاقی، به احیای ارتباط  
گیری مستقیم  های اخلاقی دین، بدون بهره مستقیم با متن وابسته است. از دیدگاه آنان، ارتباط با آموزه 

کند که شارع مقدس در نهاد متن حروم میهای اخلاقی دقیقی ماز متون دینی، مخاطبان را از ظرافت
 .قرار داده است

شرح  زیرا  دارد؛  معنادار  حضوری  نیز  حوزوی  مصطلح  اجتهاد  در  رویکرد  و این  نویسی 
نویسی، و نیز اتکا به اقوال علما و فقها، نسبت به متن، برجستگی بیشتری دارد. به باور برخی،  تعلیقه

شود. هرچند  های این رویکرد محسوب مییات، از آسیبعدم مراجعه مستقیم به متن آیات و روا 
محوری را صرفاً یک ضعف دانست، زیرا در این رویکرد، شرح شارحان و اقوال  توان این شرح نمی

 .رودکار میکند که به مثابه یک فهم معیار برای مواجهه با متن به عنوان میراثی غنی عمل میفقها نیز به
کنیم.  گرا، موانع آن را تبیین می تن در این بخش، با بازخوانی رویکرد متنموانع ارتباط مستقیم با م

عدم درک تمایز سطوح  .  2؛  انگاری بدیهی.  1:  طور کلی، موانع ارتباط مستقیم با متن عبارتند ازبه
های  تحلیل کمی گزاره . 4؛ بندی متون دینی و از بین رفتن ادبیات انگیزشی متنطبقه. 3؛ معنای متن

 .نگاه خبرواحدی )نه تمدنی( به معارف. 5 ؛دینی
 .تفصیل مورد بررسی قرار خواهد گرفتدر ادامه، هریک از این موانع به 

 انگاری  بدیهی  . 1
یکی از پیشنهادهای مطرح برای مواجهه با متن در فضای معاصر، رویکرد مبتنی بر سؤال است.  

یابد، متن نیز  از آن معنا و مفهوم میطور که یک پژوهش وابسته به سؤال است و بر این اساس، همان

کند. با این حال، این نگرش چندان قابل دفاع به نظر  تنها در صورت وجود سؤال نیاز به فهم پیدا می
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ظاهر مشکل در مقایسه با آیات دیگر  رسد. نتیجه چنین دیدگاهی، پرتفسیر بودن برخی آیات بهنمی
چه که  است  حالی  در  این  آیاتاست.  همان  نیازمند بسا  ندارد،  فهم  در  مشکلی  ظاهرشان  که  ی 

های  فرض اصلاحات بنیادین یا ارائه زوایای جدید تفسیری باشند که بتوانند به تصحیح برخی پیش

 1.نادرست کمک کنند
به قرآن و حدیث،  دینی  متون  آسیبترجمه  ترجمه  زمان  فضای  به  مترجم  تعلق  از  پذیر  شدت 

به مسئله  این  در  است.  معانی  ویژه  ناخواسته  ورود  و  فارسی  زبان  به  حدیث  و  قرآن  متون  ترجمه 
شدگی معنای  طور خاص، فارسیانگاری معنای متن و بهخورد. بدیهیشده واژگان به چشم میفارسی

از آسیب این زمینه است. چهآن، یکی  در  بودن،  های جدی  با وجود مناسب  بسا برخی مضامین، 
 .اد به یک آیه یا روایت نباشنددرستی قابل انتساب یا استنبه

مراتب بیشتر از سایر الفاظ  ظاهر بدیهی هستند، باید بهدقت مفسر در مواجهه با الفاظی که به

شده ضروری است.  در این راستا، تأمل و واکاوی معنای واژگان بدیهی  (.انگاریباشد )مغالطه بدیهی
ف«، غالباً ذهنش به تغییر لفظی یک متن  برای مثال، مخاطب امروزی در مواجهه با اصطلاح »تحری

سختی  مقدس گرایش دارد. این در حالی است که در مواجهه با کاربرد این واژه در متون متقدم، به
تواند از این تلقی فاصله بگیرد و مثلًا تعبیر »حرّفوا« را به معنای غیرمانوس )تحریف معنوی(  می 

 .نسبت دهد
اری معنای حرف »واو« ممکن است امری عادی و متداول به نظر  انگعنوان نمونه دیگر، بدیهیبه

شود که در آیه هفتم  شده زمانی آشکار میحال، اهمیت تحقیق در معنای این واژه بدیهیآید. بااین
سوره آل عمران، بررسی معنای »واو« به دلیل اهمیت خاص آیه، منجر به پیدایش دو نظریه کاملًا  

 
ذهنی ما، نود درصد قطعات پازل جور شده باشند و  معارف دینی مانند قطعات یک پازل هستند. اینکه در طراحی  .  1

پیشرفت   معنای  به  لزوماً  باشد،  مانده  ناتمام  آن  از  بخش کوچکی  است   90تنها  ممکن  نیست؛ چراکه  درصدی 
ماندن آن بخش کوچک، ناشی از چینش نادرست یا حتی کاملًا غلط همان نود درصد باشد. اطمینان خاطر ناتمام

کیلومتری  ۳۰عنوان مثال، اکثر تصادفات رانندگی در شده نیست. به بر صحت فرآیند انجام داشتن نیز همیشه دلیلی
 .دهنده تأثیر آسودگی خاطر در بروز حوادث استدهند که نشان مبادی ورودی شهرهای مقصد رخ می
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است. همچنین،   »هکذا بدیهیمتفاوت شده  یا  أنزل«  »کما  )مانند  اصطلاحات  برخی  در  انگاری 
های شایع،  گونه استدلالهای گسترده شود. اینتواند موجب خلط مباحث و سوءبرداشتنزلت«( می

متأسفانه یادآور افسانه مقایسه »تصویر جسم مار« با »نوشتن لفظ مار« برای اقناع مخاطب عادی  
 .است

سازی معنای واژگان  صورت نمونه، فارسیدم توجه به معانی دخیل و، بهو باز بر همین اساس، ع
ترکیبات عربی، می از آسیبو  یکی  تلقی شود. سادهتواند  ترجمه  مهم  این های  ترجمه  در  انگاری 

شود که خود باعث پیدایش بسیاری از شبهات  واژگان، گاه به اشکالات جدی در فهم متن منجر می
اند. در محور اتخاذ کردهر مواجهه با تفسیر قرآن، اغلب رویکردی شبههتفسیری است. مترجمان د

یابد که معادل متمایزی در زبان مقصد داشته باشد؛ و کنکاش  ای اهمیت می این رویکرد، ترجمه واژه
که اشتراک لفظی  دار باشد. اما هنگامیشود که فهم آن دشوار یا مسئلهمعنای واژه تنها زمانی انجام می

زبان مبدأ و مقصد وجود داشته باشد، مترجم با تکیه بر نوعی آسودگی خاطر، ناخودآگاه دچار    میان
شود. این رویکرد باعث کاهش تلاش مترجم برای بررسی معنای  ای از نوع اشتراک لفظی میمغالطه

 .شوداصلی عربی واژگان و ترکیبات آشنا می 
برخی لغات و ترکیبات عربی در گویش فارسی امروز،  شود که  این آسیب عمدتاً از آنجا ناشی می

اند. مترجم، بدون توجه به این مسئله و غفلت از اشتراک لفظی،  از معنای قرآنی خود فاصله گرفته
شدن برخی واژگان قرآنی مانند »تَفَاوُتٍ«  دهد. فارسیشده را ملاک ترجمه خود قرار می معنای فارسی

هاست. ترجمه »استقم«  ( از این نمونه۹۱:  (، و »اخْتِلَافِ« )آل عمران۱۷:  (، »وَارِدُ« )مریم۳:  )ملک
به۱۲:  )هود مستقیم  خط  در  حرکت  به  امرت(  کما  فاستقم  نمونه؛  کردن«،  »پایداری  از  جای  ای 

اخیر استفارسی قرآن در سده  در   سازی در ترجمه  آنلاین، دسترسی  )جعفریان، وب سابت خبر 
و    (.www.khabaronline.ir،  1392مهر    9تاریخ   واژگان  ترجمه  نادرستی  یا  درستی  واکاوی 

اند، در مقوله مرور زمان، در کنار معنای قرآنی خود، معنای فارسی نیز پیدا کردهترکیباتی از قرآن که به
میآسیب قرار  روشی  »ترجمهشناسی  اصل  دو  بر  مبتنی  که  تفکیک  گیرد  امکان  »عدم  و  ناپذیری« 

 .تفسیر از ترجمه« است
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و   لغات  ترجمه  به  نیاز  از  بیش  ترجمه،  در  که  کرد  غفلت  نکته  این  از  نباید  دیگر،  سوی  از 
گرته ترجمه  نیازمند  گرته  –ها  اصطلاحات،  وام نه  و  مبدأ  برداری  زبان  نحوی  ترکیب  از  و    –گیری 

ت  هایی از این ساختارها در ادبیات دینی، که ترجمه نادرس ساختارهای ادبی و نحوی هستیم. نمونه
افعال قلوب، لیس منا، من آمن :  ها و حتی شبهاتی شود، عبارتند ازها ممکن است موجب بدفهمیآن 

 . ... بالله و الیوم الآخر، اذا أراد الله )من یرد الله، اذا أردنا(، یهدی من یشاء، یضل من یشاء و
چالشبه کلی،  زمینهطور  ترجمه  در  جدی  فهمهای  زدودن  برای  شده  ای  بدیهی  ایجاد  های 

(، یا آیاتی ۶:  کند. برای مثال، آیاتی که بین شیعه و اهل سنت محل اختلاف هستند )مانند مائدهمی 
های  (، در معرض آزمودن فهم۷:  که در تفسیر بر اساس یک مبنا مورد نزاع قرار دارند )مانند آل عمران

آید به میان می  –ی یک حرف  حتی در حد معنا   –که اختلاف دیدگاه  گیرند؛ تا جاییبدیهی شده قرار می
بنابراین، لازم است در    (.۷:  یا »و« در آل عمران  ۶:  )مانند نزاع بر سر معنای حرف »إلی« در مائده

 .انگاری پرهیز کنیم اند، از بدیهیمورد واژگانی که در معرض این حساسیت قرار نگرفته

 عدم درک تمایز سطوح معنای متن  . 2
در سطح کلان مواجهه با متن، تعیین اینکه یک متن در چه سطحی ایجاد شده است، اهمیت  

اند و برای مطالعه مخاطب عام نگاشته  ختصاصیبسزایی دارد. برخی متون، مخاطبان خاص دارند و ا
اند. همچنین اینکه متن از سوی چه جایگاهی صادر شده است، در تحلیل آن نقش مهمی ایفا  نشده

نظر  ای که ممکن است ظاهر دو متن از دو مصدر متفاوت برای مخاطب، متناقض بهگونهکند؛ بهمی 
ست؛ چراکه ترتیب اثر دادن به محتوای متن، امری  برسد. توجه به کارکرد ثانوی متن نیز ضروری ا 

پنداشتن بین محتوای متن و ترتیب اثر  عبارت دیگر، یکسانمتفاوت از صرف صدور متن است. به
از    –نظر از مخاطب  صرف   –دادن به آن، همیشه صحیح نیست؛ زیرا ممکن است خود صدور متن  

 .منظر حقوقی دارای موضوعیت باشد
ای  آفرین باشد. این همان مسئلهتواند مشکلون توجه به ترتیب تاریخی نیز می استناد به متن بد

عنوان است که مورد توجه قائلان به روش »تفسیر تنزیلی« )تفسیر بر اساس ترتیب نزول( است. به
هُمْ لَا أَیْمَانَ لَهُمْ« )توبه ةٍ« )انفال( یا »یَنْقُضُونَ عَهْدَهُمْ فِی کُ 12:  نمونه، استناد به آیات »انَّ (  56:  لِّ مَرَّ
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بستن با مخالفان، ممکن است بدون توجه به مراحل قبلی این آیات، از جمله  برای تبیین مذمت پیمان 
)توبه عَهْدِهِمْ«  بَعْدِ  مِنْ  أَیْمَانَهُمْ  نَکَثُوا  إِنْ  )»وَ عهد  اصلِ  با  12:  تحقق  مذاکره  به  پیامبر  اقدام  و   )

 .ر شودای نادرست منج مخالفان، به نتیجه
ای« و »تاریخی« تفسیر کرد. برداشت از  توان در دو سطح »توسعهطور کلی، آیات قرآن را می به

متن صرفاً بر اساس مقام بیان و تحلیل آن از جهت »فضای صدور« یک برداشت تاریخی محسوب  
 و خاستگاه صدور کلام توجه   (Context) گر به زمینه متنشود. در برداشت تاریخی، خوانشمی 

ای از دارد. تفسیر تاریخی قرآن، که بر شناخت بافت تاریخی و سبب نزول آیات متمرکز است، نمونه
برداشت تاریخی است. شناخت سبب نزول، مقوم فهم تاریخی آیه است و بدون توجه به آن، ظهور 

 .شودآیه محقق نمی
ای، متن در ارتباط سعه ای« قرار دارد. در برداشت تودر مقابل برداشت تاریخی، »برداشت توسعه

کند، اما محل نزاع، خود متن است و نه زمینه آن. تفسیر رایج قرآن، که بر  با زمینه متن معنا پیدا می
ای است. حتی آیات تاریخی قرآن های توسعهای از برداشتمعانی گسترده آیات تمرکز دارد، نمونه

توان معادل تفسیر ای و تاریخی را می توسعه  ای تفسیر شوند. برداشتتوانند از دیدگاه توسعهنیز می 
ای  عرضی میان تفسیر تاریخی و توسعهرو، ایجاد همتأویلی و تنزیلی در قرون متقدم دانست. از این

( در ارتباط با اهل کتاب، تفسیری تاریخی  72:  صحیح نیست. برای مثال، تفسیر »عهدالله« )بقره 
( قرار گیرد؛ زیرا قبول آن موجب  96، ص1یری )طبرسی، جعرض سایر اقوال تفستواند هماست و نمی

 .ای خواهد شدطرد سایر اقوال در سطح توسعه
غالب اصول لفظی مورد توجه در اصول فقه، از جمله »اصل حقیقت«، »اصل اطلاق«، »اصل  

ای کاربرد دارند.  های توسعههایی از اصولی هستند که در برداشتاشتراک« و »اصل ظهور«، نمونه
برداشت مقابل،  دارند. در  کار  و  سر  تقیید«  »اصل  و  تغایر«  »اصل  مانند  اصولی  با  تاریخی  های 

به توسعه»تعمیم«  برداشت  در  اجرا  قابل  قواعد  از  یکی  اصل،  برداشت  عنوان یک  در  ای است که 
با موانعی روبه نیازمند تاریخی  بیان و  به احراز مقام  تاریخی مشروط  برداشت  در    رو است. تعمیم 

های تاریخی، با »اصل تقیید« و عدم تعمیم گزارش تاریخی مواجه  رو، در برداشتدلیل است. ازاین
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بودن مقام بیان است. به عبارت دیگر،  شویم. تعمیم مقام بیان نیز مشروط به احراز عدم خاصمی 
م بیان موضوع  توان مقام بیان را تعمیم داد که اطمینان داشته باشیم گزارش موردنظر در مقا زمانی می

ای بسیار مهم است که  خاصی نیست. عدم جواز تعمیم در سطح تفسیری تاریخی یک آیه، مسئله
 .غفلت از آن ممکن است مفسر را دچار نوعی تفسیر به رأی کند

 پردازند توان در تفسیر آیاتی یافت که به مسئله تحریف اهل کتاب میای از این غفلت را مینمونه

توان برداشت تاریخی آیه را تعمیم در تفسیر این آیات، نمی  1(.41و    13؛ مائده:  46  ؛ نساء:75)بقره:  
داد و معانی متعددی فراتر از واقعیت تاریخی را برای اصطلاح »تحریف« در نظر گرفت. این آیات،  
با وجود صراحت در تعبیر تحریف، نیازمند تفسیری دقیق برای تعیین مصداق یا مصادیق آن هستند.  

روایاتای را روشن مین  تحریف  از  مراد  که  بهاند  که  کنند.  است  تصریح کرده  مثال، طبری  عنوان 
مفسران نیز    (.100، ص 6، ج1392اصطلاح تحریف مربوط به یهودیان عصر نزول است )طبری،  

در تفسیر اصطلاح قرآنی تحریف، بدون اشاره به مصداقی خاص، آن را به دو قسم لفظی و معنوی  
داده تقسیم کرد  توضیح  و  بیه    (. 241، ص5، ج1393؛ طباطبایی،  470، ص3تا، جاند )طوسی، 

هایی که به تحریف به معنای کتمان نام پیامبر اشاره دارند، اندازه گزارشحال، هیچ مصداقی بهبااین
 .مبین اصطلاح قرآنی »تحریف« نیست

یل تاریخی دارد و هم امکان صورت کلی هر آیه قرآن، هم قابلیت تحلطور که اشاره شد، بههمان
ا أَعْطَیْنَاكَ الْکَوْثَرَ« )کوثرتحلیل توسعه ای و  (، هم در تحلیل توسعه1:  ای. برای مثال، آیه شریفه »إِنَّ

تاریخی اما در برخی موارد، شدت  قرار گرفته است.  توجه  تاریخی مورد  بودن کلام  هم در تحلیل 
عنوان نمونه، تفسیر پذیر نیست. بهکرد تاریخی امکانای است که تحلیل آن جز در یک رویگونهبه

اسِ  النَّ مِنَ  یَعْصِمُكَ  هُ  اللَّ »وَ  تبلیغ  آیه  در  )مائده»الناس«  نوعی  76:  «  مردم«،  »توده  معنای  به   )
بیفارسی مرکب  اجماع  به  و  تاریخی  سطح  در  آیه  تفسیر  لزوم  به  که  است  ترجمه  توجهی سازی 

ی، مراد از »الناس« منافقان )از دیدگاه شیعه( یا یهود )از دیدگاه اهل  کند. در یک برداشت تاریخمی 

 
 با تعبیر: یحرفون الکلم. .1
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 .سنت( است 
ابِئِینَ« )بقره صَارَی وَالصَّ ذِینَ هَادُوا وَالنَّ ذِینَ آمَنُوا وَالَّ ( نیز نمونه دیگری از 62:  آیاتی چون »إِنَّ الَّ

به موضوع  میاین  برداشت  شمار  برخلاف  آیه،  این  شبهه  توسعهآیند.  ایجاد  موجب  گاه  که  آن  ای 
شود، در یک رویکرد تاریخی در مقام تبیین ملاک ارزش و نه مقایسه بین ادیان مختلف است. بر  می 

و   تظاهر  نه  است،  حقیقت  و  واقعیت  دارد،  ارزش  آنچه  که  است  آن  آیه  این  مفاد  اساس،  این 
بودن روایت و نظارت آن به فضای  یسازی. در مورد برخی روایات طبی نیز، توجه به تاریخظاهر

 .جغرافیایی خاص نباید از نظر دور بماند

 بندی متون دینی و از بین رفتن ادبیات انگیزشی متن طبقه . 3
عنوان ابزاری ای برخوردار است و بهبندی« مسائل آن علم از اهمیت ویژه در هر علمی، نوع »طبقه

بندی«  برای تجزیه و تحلیل، داشتن »مهارت طبقه  کند. اولین گام شناسی عمل میاساسی برای مسئله
بخشد. آنچه امروز، باوجود سهولت دسترسی به انواع  بندی« به اطلاعات خام معنا میاست. »طبقه

ویژه در حوزه علوم انسانی و  های نوین بهتواند معیار اصلی ارزیابی پژوهشاطلاعات تاریخی، می
حال،    این  شده در پژوهش و مبنای آن است. باکارگرفتهی بهبندمحور باشد، نوع طبقهمطالعات متن

که  های موجود قرار گیرد؛ درحالی بندیما اغلب بر آن اصرار داریم که پژوهشمان در چارچوب طبقه
 .های رایج تا چه حد معتبر باشندبندیمعلوم نیست طبقه

بهطبقه فقهبندی اطلاعات، خود،  اس عنوان یک روش  ازاینالحدیثی مطرح  رو، نوع چینش  ت. 
کتاب در  فقهاحادیث  کارکردی  نیز  حدیثی  مغالطه  های  و  اطلاعاتی  آلودگی  پدیده  دارد.  الحدیثی 

به طبقه ناموجه، ضرورت ورود  بهتبویب  این حوزه را دوچندان کرده است.  در  عنوان بندی منطقی 
پنجنمونه، طبقه مببندی  و  احکام )حرام، واجب، مستحب، مکروه  بهگانه  ادبیات  اح(  برخی،  زعم 

انگیزشی متون قرآن و روایت را تحت تأثیر قرار داده است. برای مثال، تعابیری مانند »فَأْذَنُوا بِحَرْبٍ  
هِ وَرَسُولِهِ« )بقره  « )اسراء279:  مِنَ اللَّ کُلَ لَحْمَ أَخِیهِ 23:  (، »فَلَا تَقُلْ لَهُمَا أُفٍّ (، »أَیُحِبُّ أَحَدُکُمْ أَنْ یَأْ

)حجرات  همراه  12:  مَیْتًا«  به   ،»... من  الا  شیعتنا  من  »ما  و  منا«  »لیس  مانند  روایی  تعابیر  یا   ،)
در  توصیه  طلاق،  مبغوضیت  یا  جماعت  نماز  قرآن،  تلاوت  اهمیت  همسایه،  حق  درباره  هایی 
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در  گانه احکام، ادبیات انگیزشی موجود  بندی پنجچارچوب اصرار بر قرار دادن این امور ذیل طبقه
توان گفت که یکی از موانع رسوخ اخلاق در فقه مصطلح، همین گیرد. میاین متون را نادیده می

 .بندی استطبقه
از راهطبقه با  بندی تاریخی نیز یکی  با توجه به اینکه  های تحلیل صحیح تاریخ حدیث است. 

مسئله و  محکیه  طبقهسنتی  هستیم،  مواجه  میمحور  منطقی  ابزاری  بندی  برونتواند  از  برای  رفت 
دهد، صرفاً امکان ذهنی و  بندی معنا میسازی باشد. در علوم تاریخی، چیزی که به یک طبقهمسئله

بندی صرف  طور که طبقهمنطقی آن نیست؛ بلکه واقعیت تاریخی نیز باید مدنظر قرار گیرد. همان
ایل آشپزخانه به پلاستیکی،  بندی وسذهنی اداره راه و ساختمان به معاونت آجر و آسفالت، یا دسته

های تاریخی نیز  بندیفلزی، مایعات و پودرها غیرمنطقی و بدون توجه به نیاز واقعی است، در طبقه
 .های تاریخی را نادیده گرفتتوان واقعیت نمی

مثال، جدا کردن  بندیجایی طبقهرو، جابهازاین برای  انجام شود.  با حساسیت خاصی  باید  ها 
« از کتاب »فضل العلم« کافی و طرح آن با عنوان مستقل »کتابت حدیث«، نیازمند روایات »کتابت

بندی تفسیر به دو قسم روایی و  جایی است. یا تقسیمتر برای چنین جابهکردن شرایط مناسبفراهم
به طبقهاعتقادی،  دارد.  تأمل  گلدزیهر، جای  از سوی  پیشنهادی  الگوی موضوعی  بندی  عنوان یک 
بسا برخی  روست که چهت قرآن و تحلیل کمی آیات ذیل هر طبقه نیز با این خطر روبهموضوعی آیا

اند، ذیل عناوین دیگری مانند آیات اخلاقی بهتر دیده  آیات که ذیل عنوان آیات جهادی قرار گرفته
 .شوند

قابلطبقه مبنایی  از  باید  طبقهبندی  منطق  و  مبنا  هرچه  باشد.  برخوردار  محکمدفاع  و    تربندی 
 .یابدتر باشد، ارزش آن نیز افزایش می منطقی

 های دینی تحلیل کمّی گزاره  . 4
های کمی است  شدن تحلیلیکی از نتایج عدم تفکیک میان سنت واقعه و سنت محکیه، برجسته

ای )نه تاریخی( تبدیل  های توسعهشود اعداد و ارقام دارای مفهوم شوند و به پایه تحلیلکه باعث می
داشتن عدد در سنت محکیه نسبت به  معنای مفهوم داشتن عدد در سنت واقعه، لزوماً بهوم گردند. مفه
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نما نبودن حکایت نسبت به عالم واقع در  ای نیست. این مسئله بر اساس ماهیت تمام دلالت توسعه
نما بودن( مواجه جای واقعساز« شدن عدد و رقم )بهاول« استدلال است و با آسیب »مسئله»سطح

ازایناس برای مسئلهگذاریرو، ارزشت.  ایجاد میهای کمی، بستری  یا سازی  بین کم  نباید  کند و 
 .زیاد بودن روایات در مورد یک موضوع خاص و اهمیت آن موضوع، ارتباطی مستقیم برقرار کرد 

ای در سنت  های توسعهها، لزوماً قابلیت تفسیر دلالتابعاد کمّی احادیث، از جمله تعداد آن 
تحلیلو کمّی  لوازم  تسری  و  ندارند  را  دلالتاقعه  به  تاریخی  توسعههای  احتیاط  های  نیازمند  ای 

شود که در آن، تکرار،  گری محسوب میبیشتری است. تحلیل بر اساس رویکرد کمی نوعی اخباری
یزان  شود. یکی از مسائل مورد بحث در تاریخ تفسیر، بررسی معنوان نوعی تعلیل در نظر گرفته میبه

تفسیر    |تفسیر آیات قرآن در عصر نبوی است؛ به این معنا که چه حجم از آیات قرآن توسط پیامبر 

چه مقدار از   |بار این پرسش را مطرح کرده است که پیامبرشده است؟ سیوطی شاید برای اولین

روا  پنجاه  و  دویست  آخرین بخش کتاب »الاتقان«، حدود  در  تفسیر کرده است؟ وی  را  یت  قرآن 

 .نقل کرده است |صحیح و غیر صحیح از پیامبر

اما اساساً باید پرسید آیا طرح چنین سؤالی درست است؟ پذیرش این پرسش مستلزم قبول برخی 
فهمیدند، زیرا روایات تفسیری  هاست؛ از جمله اینکه بسیاری از مردم آیات قرآن را نمیفرض پیش 

صادر نشده است! درواقع، »تفسیر« از نگاه سیوطی، اصطلاحی خاص مبتنی بر    |آن از پیامبر 

روایات تفسیری است و نگاه مبتنی بر خبر واحد بر تحلیل میراث نبوی سایه افکنده است. میز کار  
سیوطی تنها روایات آحاد تفسیری است که به دست او رسیده است. وی تفسیر آیات قرآن را در همان  

چه   |شود این سؤال برای وی مطرح شود که پیامبربیند. همین نگاه باعث میروایت می  250

تفسیر کرده است؟ درحالی  را  قرآن  آیات  از  بی مقدار  آن  به  بوده  که بخش مهمی که سیوطی  توجه 

 .است که لزوماً در قالب اخبار آحاد منتقل نشده است |است، تفسیر عملی پیامبر

براساس    |شد، پیامبررآن بود. زمانی که آیات قرآن نازل می تفسیر عملی ق  |رفتار پیامبر

ارزیابی میآیات عمل می این  به  را نسبت  قرآن در جامعه  کردند و صحابه  آیات  کردند که چگونه 

هِ  (  89، ص1ج تا، بی ، الْقُرْآن« )ورام  خُلُقُهُ  |عملی شده است. برای مثال، عبارت »کَانَ رَسُولُ اللَّ
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پیامبر عَظِیمٍ«  |)اخلاق  خُلُقٍ  لَعَلی  كَ  إِنَّ »وَ آیه شریفه  برای  تفسیر  بهترین  بود(،  مجسم  قرآن   ،

که همان  4:  )قلم توجه است  قابل  می   250( است.  نیز  استناد سیوطی  مورد  معنایی روایت  تواند 
این روایات،  این  در  غالب  به سبک سؤالی  توجه  با  مثال،  برای  باشد.  داشته  برداشت  دیگری  گونه 

جز برخی آیات که با  تفسیر شده بود، به  – در قالبی غیر از روایات مورد نظر    –د که کل قرآن  شومی 
 .شدپرسش صحابه توضیح داده می 

عنوان نمونه، اگر کتاب »کافی« با حذف  های رایج در منابع حدیثی است. بهتکرار یکی از پدیده
آن  تعداد  بررسی شود،  روایات  روایات مکرر  یا  بود.  روایت خواهد  هزار  شانزده  از  کمتر  بسیار  ها 

حدیث است، با حذف مکررات به حدود چهار هزار روایت کاهش   7275صحیح مسلم که شامل  
طوری بد. همچنین سنن نسائی در میان صحاح سته به کثرت تکرار احادیث مشهور است؛ به یامی 

 (. 123و    44، ص1377چی،  بار تکرار کرده است )مدیرشانهکه یک حدیث )حدیث نیت( را شانزده
ویژه متقدم، بر اساس ساختار نقل روایی، کارکرد  تعداد روایات یک موضوع در جوامع حدیثی، به

ه است. نکته مهم این است که این تکرار، لزوماً حاوی مفهوم تواتر نیست )مغالطه تلازم  خاصی داشت
 (.تکرار و تواتر

ای از مغالطه تحلیل کمّی و ایجاد  نما از سوی قائلان به تحریف، نمونهتحلیل روایات تحریف
ائمه با سایر    تلازم میان تواتر و تکرار است. برداشت ناقص ناشی از مقایسه دوران کوتاه حکومت

نبودن حکومت از نگاه ایشان نیز حاصل همین مغالطه است. همچنین های آنان و ادعای اصلیدوران
آسودگی حاصل از جمع احادیث،  ای از تاریخ حدیث به دوره رکود و تعلیل آن به دلانتساب دوره 

 .استتوجهی به تفاوت ساختار صورت گرفته غالباً بر پایه نوعی تحلیل کمّی و بی
راه ارائه  برای  تلاش  و  انسدادی  در رویکرد  موجود،  واقعیات  توجیه  چارچوب  در  صرفاً  حل 

نمیکوتاه منجر  مسئله  اساسی  به حل  اما  قانع کند؛  را  بر  مدت ممکن است مخاطب  مبتنی  شود. 

، |مانده از پیامبرهمین رویکرد انسدادی است که مثلًا وجود تنها دویست روایت تفسیری باقی

بینانه به حقیقت  جب ایجاد ابهام در میزان تفسیر قرآن در عصر نبوی شده است. اما با نگاهی واقعمو
توان گفت حدیث و خبر واحد، صرفاً یکی از طرق دستیابی به سنت واقعه است. میزان تاریخی می 
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های  اره انعکاس سنت در همین دسته از احادیث رسیده نیز با توجه به ماهیت مبتنی بر مسئله در گز
 .تاریخی، نیازمند بررسی بیشتری است

توان به نوع شناخت ما از یک  آفرین آن از نظر دور بماند، میدر تشبیهی که نباید وجوه فاصله
میزان محدود گزارش بر اساس  اگر صرفاً  اشاره کرد که  از وی  عالم وارسته اخلاق  های صادرشده 

سال  زیّ  چراکه  بود؛  خواهد  ناقص  شناختی  گفتارهای  باشد،  نقل  موجب  ندرت  به  افراد،  این  کانه 
آنان می  صورت کاملًا  شود. نگاه انسدادی، ناشی از عدم امکان دستیابی به سنت واقعه، بهمعمول 

کند و کلیه مباحث مرتبط را صرفاً در همین فضای ثانوی  خودی به سنت محکیه گرایش پیدا می بهخود 
نت واقعه دست یافت، باید حدیث را معادل سنت انگاشت.  کند؛ گویی که اگر نتوان به ستحلیل می

معنای خبر واحد فقهی، تنها یکی از طرق دستیابی به سنت واقعه  این در حالی است که حدیث به
 .است

    )نه تمدنی( به معارف نگاه خبرواحدی . 5
از بافت فرهنگی و حافظه تاریخی تمدن   اسلامی بخش قابل توجهی از معارف دینی، بخشی 

که در قالب گزارش و خبر منعکس شوند، در قالب رفتار و نوعی گونه معارف بیشتر از آن اند. اینشده
اند. میراث رفتاری و سبک زندگی معمولًا در تحلیل میراث مورد غفلت  سبک رفتاری، هویت یافته

دهد. قرآن و  یبه خود اختصاص نم  ^قرار گرفته و سهم قابل توجهی را در تحلیل سیره معصومین

به پیشینی،  رویکردی  در  باید  را  تزریق حدیث  منابع  تمدن  عنوان  گرفت.  نظر  در  تمدن  این  کننده 
مسئله،  این  به  توجه  است.  خود  مخاطبان  و  جوامع  با  متون  این  تعامل  محصول  امروز،  اسلامی 

گاه به کارکرد  داند. این نسازی فرهنگی مینمای شدن برخی معارف را محصول همین نهادینهبدیهی
 .سازی قرآن و حدیث، درباره ادیان پیشین نیز مصداق دارد تمدن 

رو، با توجه به تفکیک فضای عرفی از فضای رسمی و حافظه تاریخی در انتقال معارف، ازاین
های انبیای سابق تفسیر شود و هرآنچه در  انگاشتن تلاش معنای نادیدهاصطلاح »جاهلیت« نباید به

عنوان نمونه، اعتقاد به خدا در میان بودن مصادره گردد. بهد داشته است به بدویفرهنگ عرب وجو
و    65-61:  مردم عصر نزول وجود داشته و حتی خدای برتر یا همان الله را قبول داشتند )عنکبوت 
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توجه به این میراث دینی، همان چیزی است که هنگام سخن از اعجاز قرآن و مسئله   (.25:  لقمان
شود. همچنین، دیدگاه تصحیح درباره آیات ر قالب تکامل عقل بشری به آن پرداخته میخاتمیت، د

تر است. برهمین اساس، هرگونه اظهار نظر  تاریخی، مبتنی بر پذیرش این معارف تمدنی، قابل قبول 
 .توجه به پیشینه تعالیم اسلام و قرآن باشددرباره زبان قرآن نیز نباید بی
تفسیر روایات  میان  یا  در  ارشادی  فقهی  اصطلاح  معادل  روایات،  برخی  است  ممکن  نیز  ی 

،  1363کلینی،  « )امضایی قرار گیرند. در تبیین حدیث شریف »شرقا و غربا فلاتجدان علما صحیحا.

کید   ^توان گفت که مقصود، نفی دریافت علم از غیر اهل بیت(، می399، ص1ج نیست، بلکه تأ

از میراث   ^است. بر این اساس، میراث اهل بیت ^اهل بیتبر این است که منشأ همه علوم از 

 .شودهای موجود نمینبوی قابل تفکیک نیست و اساساً تحلیل تراث محدود به تحلیل گزارش
برای نمونه، نتیجه تحلیل میراث امام خمینی )ره( بر اساس معارف غیرتمدنی )مانند کتاب چهل  

قابل توجهی با معارف تمدنی )مانند نظریه ولایت فقیه(  حدیث(، باوجود بروز ظاهری ویژه، تفاوت  
 .دارد 

می  تشکیل  را  تاریخی  حافظه  از  مهم  بخشی  نقلی،  انعکاسی  تواتر  حافظه  فضای  در  دهد. 
گیرند،  های عقلی در کنار نقل قرار نمیای روشن با نقل دارد و دریافتتاریخی، عقل تاریخی رابطه

ها تنها بخشی از حافظه تاریخی هستند و قاعده  کنند. گزارشل میبلکه با آن در ارتباطی تنگاتنگ عم
تری  ملازمه »کلما حکم به العقل حکم به الشرع« تأییدی بر این رابطه عقل و نقل است. بخش مهم
شود.  از حافظه تاریخی، نوع تعامل متون )اعم از متونی که به دست ما رسیده یا نرسیده( را شامل می 

 .حافظه تاریخی تمدنی اسلامی امری ضروری است رو، واکاوی ازاین
لزوماً همان گزارش است که  تعالیمی شکل گرفته  پایه  بر  بشری  نیستند که  تمدن  آحادی  های 

به میامروزه  شناخته  حدیث  بهعنوان  و  اسلامی،  تمدن  گستردهشوند.  بر طور  بشر،  دینی  تمدن  تر 
تعالیآموزه  اساس،  بر همین  است.  استوار  دینی  عقلی  های  و  تجربی  دو شناخت  شامل  وحیانی  م 

ها. تقسیم شناخت به شناخت عقلی، تجربی و وحیانی در کنار هم، جای  هستند، نه در تقابل با آن
به وحی  به  نگاه  دارد.  مجموعهتأمل  گزارشمثابه  از  در  ای  که  است  ناقص  رویکردی  واحد،  های 
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 .ه استای حصول معرفت« به آن اشاره شدچارچوب »شبکه معادله
که  شوند. انتظار اینبه دو دسته خاص و عام تقسیم می  -مانند کلمات    -طور کلی، جملات  به

شده یا همان اخبار آحاد منتقل  معارف دینی در ساختار تمدن اسلامی صرفاً در قالب جملات تقطیع
سنتکم« یا نوع  هایی مانند »کونوا دعاه الناس بغیر البحث و تأمل است. توصیهشوند، انتظاری قابل

مناسک دینی نظیر حج، نماز جماعت، عید و جمعه، تشییع جنازه، صله رحم، دید و بازدید، التزام  
خوانی و زیارت در تشیع، نشانگر  خوانی، روضهبه حقوق والدین و خانواده، و حتی فرهنگ مرثیه

 .برانگیز بودن چنین انتظاری استچالش
صورت آنی و مستقیم از متون دینی استخراج شود،  شی که بهعنوان داناساساً تلقی علم دینی به

گیری هویت تمدن اسلامی در یک رابطه طولی تاریخی با متون  ناشی از عدم توجه به فرآیند شکل
قابل از همین رو، بخش  از تلاش دینی است.  یا حدیث  توجهی  قرآن  به  استناد مستقیم  با  که  هایی 

می تشکل  قابل  منظر  این  از  بهأملگیرند،  ناآگاهانه،  یا  آگاهانه  رویکرد،  این  نوعی اند.  سمت 
 .گری گرایش دارد اخباری

ها در  شود؛ بلکه انعکاس این گزارشهای تاریخی محدود نمیبر این اساس، تاریخ به گزارش
تاریخی می پشتوانه  این  به  توجه  است.  تاریخ  از  نیز بخشی  تاریخی  مانع شکلحافظه  گیری  تواند 

 .ها شودحاصلی مانند نزاع میان قائلان به کفایت قرآن بر هر چیز و مخالفان آنهای بینزاع

 گیرینتیجه
دو   میان  نوسان  در  اخلاقی،  تعالیم  در  نقش  ایفای  برای  معاصر،  در جامعه  دینی  متن  حضور 

ایی، حفظ ارتباط  گرگرا قرار دارد. دغدغه اصلی قائلان به متنرویکرد واگرایانه از متن و رویکرد متن
هایی است که شارع مقدس در نهاد متن به ودیعه گذاشته است.  ها و ظرافتمستقیم مخاطب با دقت

از سوی دیگر، محور اصلی نگرانی رویکرد واگرا، احتمال تفسیر به رأی در نتیجه عدم استفاده از 
 .ابزارهای لازم برای فهم است 

های کمّی متون دینی نگران  بندی و تحلیلناشی از طبقههای  در این میان، هم باید نسبت به آسیب
بود و هم نباید از وجود بستری فراتر از خبر واحد در انتقال تمدنی معارف دینی غفلت کرد. این نگاه  
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در جامعه دوسویه می دینی  زندگی  و سبک  اخلاقی  فضائل  ترویج  برای  مناسبی  نظری  بستر  تواند 
 .فراهم کند

یابد؛ مانند اصراری ی تنها در مواردی که دلیل خاصی وجود دارد اهمیت میتعبدی بودن متن دین
شود. بنابراین، وجود خدشه در سند یک  که بر متن قرآن، برخی ادعیه خاص یا متون حقوقی دیده می 

صرفاً از منظر جنبه تعبد بر متن منقول   –حتی اگر به عدم وثاقت متن بینجامد    –حدیث، دعا یا زیارت  
 .مهم است 

میان متون دینی اسلامی و کتاب مقدس، می بهدر مقایسه  اگر هرمنوتیک  عنوان توان گفت که 
تفسیر متون اسلامی   برای تحلیل متن در کتاب مقدس مطرح است،  قرآن  به  –روشی  بیشتر    –ویژه 

یز  کند. پیوستگی ساختاری، تفسیر قرآن را از کتاب مقدس متماای متن عمل میعنوان میراث زمینه به
 .سازد. این در حالی است که هیچ کتاب دینی دیگری از چنین پیوستگی تفسیری برخوردار نیستمی 
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