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نقد تأثیر فرهنگ زمانه بر قرآن بر اساس  
 متنی حقانیت قرآن معرفت درون 

 1ثریا سقا  ------------------------------------------------------------------------ 

 چکیده
أثهرپذیریذقأآذ اأ فأهذگ زأفمه، اأ فأموعأأونهظأ،وی وسقأ هأأرأپ أهسأی  گ أ گهقأأمسأأهٔ ت

شأأأ أه هیاأبأ أ،بأاأهیأارأه أآذ اآذ ،یأموسهأبحأ أآذ سأرذههأ أ هأأأر أ یلأمبأهأٔ أبأهأس ی ذهقأ
ب اقأ أبهأثبسأپ یذه فهأمی حقأأشأ ههأیرو،  »ثهرپذیریذقأآذ اأ فأهذگ زأنصأذأ،و « أبذأ هأه 

أ أ ثأهسیییأأ أأمحهو ییأأ بلاغیاأأهسیأهههیاأأصأأأأا سقاأأحبأه،پأر مف ومأ»حق أهسأمحوسگأهق
أ یلأأأپأ أأشأأأوهمیأس شأأألأأ بعأههاأأ یلأیذثوأأهسأأفمأه،أ أأهذگ أزأأ فأآذ اأأ رذیأریذقأ ،گأهس تأأأ سفیأهبی
 أبذأ یلأ هأأه اأ هأأرأأرذهه أشأأ   شأأ ههأأیأآذ ،یمبه،یأمح  أمعذهرأب أأثوج أأبا ا ،ظذی 

أمرپوسأب أهٔپ  ویرأأ أثذثپبأسنهیرأأنام ،ظذی ت أأ» صأأهٔرأأحوف تأأأه أهس شأأ ههأأه، آذ اأگهق ٔ 
أحبأه،پأرأ آلمذ أأهسأ أهصأأأ -أآذ ،یأأگویأرأأبأهأمه أهآ أأ،هأهیییأأبأ أآذ ا اأأ»مبأهصأأأاأأ أآذ ا 
ی أأحرف  ،یأهمپأا أ هأأأر أ ٔهو مأنملیأبأ أی پلأهیأارأهگیاأموجأب -محهو ییأحبأه،پأر   ،ؤ 
أ.هرذهمی آذ ،یأ ح همأ أمعهسفأ فأ قرسهذه أأبی 

  اأهذگ زأفمه، اأ صهٔرأآذ ااأمبهصاأآذ ا|آذ ااأحقاأیپهمبذواژگان کلیدی: 
  

 
 «؛ نویسنده مسئول ، ایران، »دانشجوی دکترای رشته مدرسی معارف قرآن و حدیث دانشگاه قرآن و حدیث شهرری .1
(Yas.zahra313m@gmail.com.) 
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 مقدمه
مبادی، روش قرآن مجموعه  از  که  ای  است  مقاصد  و  نظر گرفتن  ها  در  بدون  آن  تحلیل 

این جنبه  می تمامی  ارائه  آن  از  مبهم  نظریه ها، تصویری  می دهد.  کنه  ای  و  واقعیت  به  تواند 
سازی کرده  درستی در اندیشۀ خود پیادهها را به هویت قرآنی نزدیک شود که این چهارچوب 

 .کندباشد؛ در غیر این صورت، حقیقتی خودساخته، تحمیلی و مصنوعی خلق می 
نوشتار حاضر از این منظر به نقد و بررسی نظریۀ اثرپذیری قرآن از فرهنگ زمانه پرداخته  

شناسی حق در قرآن و شناخت جایگاه آن در قلمرو  است. هدف این نوشتار، با تکیه بر گونه 
های قرآنی، بررسی میزان واگرایی نظریۀ اثرپذیری قرآن از فرهنگ زمانه  شناسی گزاره معرفت 

 .شناسی کلام الهی است ترین بخش معرفت ساسی با ا
با وجود اینکه پیرامون ارتباط قرآن و فرهنگ زمانه، آثار متعددی به نگارش درآمده است،  

تر مورد توجه قرار نگرفته است.  اما بررسی این موضوع با چنین رویکردی از این زاویه، پیش 
نه در قالب یک رهیافت تفصیلی،    صورت ضمنی ولازم به ذکر است که برخی پژوهشگران، به 

اند. به عنوان نمونه، در مقالۀ مبانی برخورد قرآن  به بیان پیامدهای پذیرش این نظریه پرداخته 
(، تعارض این دیدگاه با شانزده مبنا بیان شده و  47ش  ، 1387  نسب،با فرهنگ زمانه )اسدی 

 .شوددر نخستین تعارض، به مسئلۀ حق بودن قرآن اشاره می 
نین در کتاب پژوهشی در نسبت میان قرآن و فرهنگ زمانه، عدم سازگاری این نظریه  همچ

عنوان چالشی برای نظریۀ اثرپذیری قرآن از فرهنگ زمانه مطرح شده و به  با جاودانگی قرآن به 
این مقاله  (.  339ص   ،1392  رستمی،) مقولۀ حق بودن قرآن در این زمینه اشاره گردیده است  

 .صورت تفصیلی و در قالب یک کاوش مستقل، به این مسأله بپردازد به تلاش دارد تا 

 شناسی حقواژه الف.  
راغب واژه »حق« را به معنای مطابقت و موافقت تعریف کرده و خاستگاه اولیه آن را در  

پاشنه  محور  بر  در  چرخاندن  می معنای  این اش  در  وی  می داند.  الحَقّ: باره  »أصل  گوید: 
  ، راغب اصفهانی فقة، کمطابقة رجل الباب في حقّه لدورانه علی استقامة« ) المطابقة و الموا

 ( ۲۴۶، ص ۱ج ، 1404
در اصطلاح عمومی، »حق« به معنای حکمی است که مطابق با واقع در اقوال، عقاید،  
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 (.۲۳ص  ، 1385 جوادی آملی،)مذاهب و ادیان باشد 
«، »ضلالت«، »سحر«  در فرهنگ قرآنی، مفهوم »حق« در مقابل مفاهیمی چون »باطل

توانند  البته »سحر« و »هوا و هوس« نیز می (.  ۲۹همان، ص ) رود و »هوا و هوس« به کار می 
مصادیقی از »باطل« و »ضلالت« محسوب شوند. بنابراین، در گسترۀ قرآن، مفهوم »حق«  

دیده  وضوح  شود. این معنا در آیات قرآن نیز به همواره در برابر »باطل« و »ضلالت« مطرح می 
 :شودمی 

حَکِیمٍ  » • مِنْ  تَنْزِیلٌ  خَلْفِهِ،  مِنْ  وَلا  یَدَیْهِ  بَیْنِ  مِنْ  الْباطِلُ  یَأْتِیهِ  لا  عَزِیزٌ  لَکِتابٌ  هُ  إِنَّ وَ
گمان، این کتابی است ارجمند که هیچ  ترجمه: »و بی  (؛۴۲-۴۱حَمِیدٍ« )فصلت:  

دایی حکیم و ستوده  باطلی از پیش رو و پشت سر به آن راه ندارد؛ چرا که از سوی خ 
 «.نازل شده است 

هِ وَآیاتِهِ یُؤْمِنُونَ« )جاثیه:  » • ، فَبِأَيِّ حَدیثٍ بَعْدَ اللَّ هِ نَتْلُوها عَلَیْكَ بِالْحَقِّ تِلْكَ آیاتُ اللَّ
کنیم. پس به کدام  ها آیات الهی است که بر تو به حق تلاوت می ترجمه: »این  (؛۶

 «. آورند؟سخن پس از خدا و آیات او ایمان می 
ترجمه: »پس به کدام سخن، پس از  (؛ ۵۰فَبِأَيِّ حَدیثٍ بَعْدَهُ یُؤْمِنُونَ« )مرسلات: » •

 «.آورند؟این ]قرآن[ ایمان می 

 شناسی قرآن جايگاه حقانیت در روشب. 
به  ثبوتی،  منظر  از  قرآن،  معناشناختی  مبنا  عنوان یک پیشمقوله حقانیت در چهارچوب 

دهد. این ساختار  فرد را برای تفسیر قرآن ارائه می بهساختاری ویژه و منحصرکند که  عمل می 
کند که مفسر را در چارچوبی خاص از معنا  ای را مطرح می الزامات و پیامدهای معناشناسانه 

ها و اصول موجود  دهد. مفسر، بر اساس این گفتمان، تنها مجاز است که بر پایه ارزش قرار می 
به در این جهان تفسی به  ری حرکت کند. هر گونه تفسیر برخلاف این اصول،  عنوان »تفسیر 

شود. علامه طباطبایی نیز  فرد تفسیری قرآن شناخته می رأی« و تخطی از اقتضائات منحصربه 
،  1390،  طباطبایی تفسیر به رأی را در واقع تخلف از همین اقتضائات قرآنی دانسته است: )

 (. 118، ص3ج
مبنا عنوان یک پیش ست که هرچند مقوله حقانیت از جهت ثبوتی به توجه آن انکته قابل 
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به مطرح می  قرآن  اثبات اعجاز  نظیر  از مراحلی  اثباتی، پس  نظر  از  اما  آید.  دست می شود، 
مبنا تفسیر کند، زیرا روح حق، که در  ای از قرآن را در خلا این پیشتواند هیچ آیه مفسر نمی 

ر آیات آن جریان دارد. اصولی همچون حکمت الهی و علم  مجموعه قرآن دمیده شده است، ب 
ها، هرگونه تفسیر  مطلق خداوند، الزامات اساسی در تفسیر قرآن هستند و بدون توجه به آن 

 (. 353اعتبار است: )احمد واعظی، صبی 
باید   دیدگاه  این  به  قائلان  که  است  روشن  زمانه،  فرهنگ  و  قرآن  نسبت  خصوص  در 

که   کنند  آن مشخص  تحقیقی  رویکرد  حوزه آیا  به  برون ها  یا  های  است  مربوط  قرآنی 
پردازد یا به مقاصد آن؟ هر کدام از  قرآنی؟ همچنین، آیا این بحث به اصالت قرآن می درون 

 .ها متفاوت است ای را در پی دارند و روش بررسی در هر یک از آن ها الزامات ویژه این بخش 
شود. اما  عنوان نقطه نهایی تعریف می اصالت قرآن، به  حق، در فرآیند پژوهشی مرتبط با 

پس از اثبات آن، روح حق در تمامی اجزای شناخت مقاصد قرآن دمیده شده و معنا و ارزش  
توجه است که روش قرآن نیز میان این دو جریان  یابد. قابل ها جریان می آن در تمامی بخش 

صالت قرآن ایمان ندارند، قرآن با صراحت  فکری متفاوت است. در مواجهه با افرادی که به ا
کند. اما در مقابل کسانی که در جهان تفسیری قرآن نسبت از آنان برای »تحدی« دعوت می 

 .گویدبه برخی از آیات تردید دارند، با شمایتت سخن می 
یَسْتَحْیي سوره بقره نمونه   ۲۶آیه   هَ لا  اللَّ برای این معنا است: »إِنَّ  یَضْرِ   ای  ما أَنْ  مَثَلًا  بَ 

که به موجودی ظاهراً کوچک همچون پشه )یا  «. ترجمه: »خداوند از این ..بَعُوضَةً فَما فَوْقَها
دانند که آن حقیقتی از جانب  تر از آن( مثال بزند، ابایی ندارد. آنان که ایمان دارند، می کوچک 

دا از این مثال چیست؟" گویند: "منظور خ اند، می پروردگارشان است. اما آنان که کفر ورزیده 
کند، اما تنها فاسقان را  کند و بسیاری را هدایت می خداوند بسیاری را با این مثال گمراه می 

 (. 26سازد«. )بقره:  گمراه می 
اند که  ابن عباس و ابن مسعود بیان کرده  :گویدطبرسی در خصوص شأن نزول این آیه می 

ذِي اسْتَوْقَدَ  خداوند درباره منافقان پیش از این آیه دو م  ثال آورده بود؛ یکی در آیه: »کَمَثَلِ الَّ
ماءِ...« و منافقان پس از شنیدن این دو آیه گفتند:   بٍ مِنَ السَّ ناراً...« و دیگری در آیه: »أَوْ کَصَیِّ

کار برد.« به همین دلیل، خداوند  ها و تشبیهاتی بهتر از آن است که چنین مثال»خداوند بزرگ 
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 .نازل کرد این آیه را 
گویند: »زمانی که خداوند مثالی درباره عنکبوت  از سوی دیگر، قتاده و حسن بصری می 

نازل شد آیه  این  اینکه  تا  درباره آن سخن گفتند و سرزنش کردند  آورد، مشرکان  «  .و مگس 
 (.167، ص1، ج1372، طبرسی )

یرش آن بر  با توجه به اینکه روایت نخست از دو صحابی رسول خدا نقل شده است، پذ
صورت مرسل روایت شده، اولویت دارد. بنابراین، روایت نخست روایت دومی که از تابعین به 

 .گیرد محور بحث قرار می 
در این آیه، تفاوت میان کافران و مؤمنان در شناخت حقانیت قرآن به تصویر کشیده شده  

یابند؛  بخش می هدایت   های قرآنی را نیزدانند، مثال است. مؤمنان، چون قرآن را حقیقت می 
ای متفاوت  های قرآنی منفک از حق بودن قرآن است، به نتیجه اما منافقان که نگاهشان به مثال 

 .رسندمی 
شود که اصل حقانیت قرآن جایگاهی برجسته در  از این روش قرآنی چنین برداشت می 

بنابراین، عناصری از فرهنگ عصر نزول که د  ر قرآن پذیرفته  قلمرو معناشناسی قرآنی دارد. 
اند، باید از این زاویه مورد تحلیل و ارزیابی قرار گیرند. در ادامه، به بررسی نوع تعامل  شده

 .صورت کلی پرداخته خواهد شدقرآن با فرهنگ زمانه به 
شناسی تفسیر باید به این نکته مهم توجه کرد که در برخی قلمروهای تحقیقی،  در روش 

شوند، بجا و شایسته همان حیطه پژوهشی هستند. اما مطرح می هایی که در آن زمینه  پرسش
پرسش  حیطههمان  در  وجودی  نظر  از  نظریات  ها  از  برخی  ندارند.  ظهور  امکان  دیگر  ای 

گیرند و خارج  موجود در این جریان فکری، در حوزه پژوهشی شناخت اصالت قرآن جای می 
ها باید در محیطی بیرون از تفسیر  ش از چارچوب مقاصد کلام الهی هستند. پاسخ به این پرس 

 .های بعد به آن پرداخته خواهد شدوجو شود که در بخش مقاصد قرآن جست 
آید.  دست می ای است که پس از اثبات اصالت قرآن بهبنابراین، مسئله حقانیت قرآن نتیجه

رآن، بر دست آمده از حقانیت قپس از این مرحله، همه اقتضائات تفسیری در نظام معرفتی به 
شده از این اصل عمل خواهند کرد. پرسش محوری مقاله حاضر چنین اساس شئون تعیین

سامان یافته است: »نظریه اثرپذیری قرآن از فرهنگ زمانه در کدام یک از معانی وجودی حق  
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 « گیرد؟جای می 
می  پدید  را  تحقیقی  اقتضائات  از  خاصی  الزامات  پرسش،  این  به  چراکه  پاسخ  آورد؛ 

های معنایی »حق«، متفاوت از دیگری است. در یکی از  پیمایش محققانه هر یک از حوزه 
از حق  این حوزه  در دیگری، که مرحله وجودیافته  اما  آزادانه حق محقق است؛  پیمودن  ها، 

 .دهدپیشین است، پیمایشی تحت سلطه نص رخ می 

 شناسی کاربرد حق پیرامون قرآن گونهج. 
 :آیدبندی به دست می د »حق« پیرامون قرآن، چنین تقسیمبا احصای موارد کاربر

 حقانیت صدوری  . 1
دهند. در این آیات،  آیاتی که بر صدور قرآن از ساحت الهی و با ارادۀ حق تعالی گواهی می 

حق بودن صدور تمامی قرآن از سوی خداوند تأیید شده و از لفظ »الکتاب« برای بیان این  
 :اصل استفاده شده است 

لَ » • « )بقره: نَزَّ  )176 الْکِتابَ بِالْحَقِّ
« )بقره:  » • رینَ وَمُنذِرِینَ وَأَنْزَلَ مَعَهُمُ الْکِتابَ بِالْحَقِّ ینَ مُبَشِّ بِیِّ هُ النَّ  ( 213فَبَعَثَ اللَّ
نْجِیلَ » • وْرَاةَ وَالِْْ قاً لِمَا بَیْنَ یَدَیْهِ وَأَنْزَلَ التَّ لَ عَلَیْكَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ مُصَدِّ « )آل عمران:  نَزَّ

3 ) 
« )نساء: » • ا أَنْزَلْنَا إِلَیْكَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ  ( 105إِنَّ
عَلَیْهِ » • وَمُهَیْمِناً  الْکِتابِ  مِنَ  یَدَیْهِ  بَیْنَ  لِمَا  قاً  مُصَدِّ بِالْحَقِّ  الْکِتابَ  إِلَیْكَ  «  ...وَأَنْزَلْنَا 

 ( 48)مائده: 
ذِي أَنْزَلَ » • لاً وَهُوَ الَّ  ( 114« )انعام: ...إِلَیْکُمُ الْکِتابَ مُفَصَّ
بِالْحَقِّ نَزَلَ« )اسراء: » • بِالْحَقِّ أَنْزَلْنَاهُ وَ  ( 105وَ
ا أَنْزَلْنَا إِلَیْكَ الْکِتابَ بِالْحَقِّ » •  ( 2« )زمر:  ...إِنَّ

پژوه قرآن درباره چرایی ترکیب »بالحق« نظران واژه در تحلیلی که از سوی یکی از صاحب 
تر از کاربرد ترکیبی »علی«  خصوص قرآن آمده است، وی معتقد است که این تعبیر بلیغ   در

به همراه »حق« است؛ زیرا ترکیب »باء« با »حق« همراه بودن با حق و منهاج حق را القاء  
 (. 263، ص2، ج1393مصطفوی، (کند می 
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 حقانیت دريافتی  . 2
می  پرداخته  آن  به  تفاسیر  در  که  عنوتعبیری  تحت  وحی  شود،  دریافت  در  عصمت  ان 

 :اند از کنند عبارت شود. آیاتی که این موضوع را بیان می شناخته می 
 ( 28–26« )جن: ...عَالِمُ الْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلَیٰ غَیْبِهِ أَحَدًا» •
كَ » • لُ إِلاَّ بِأَمْرِ رَبِّ  ( 64« )مریم: ...وَمَا نَتَنَزَّ
 ( 4–3وَ إِلاَّ وَحْيٌ یُوحَیٰ« )نجم: وَمَا یَنْطِقُ عَنِ الْهَوَیٰ، إِنْ هُ » •

کنند، بر حقانیت دریافتی  علامه طباطبایی نیز این آیات را بر اساس مفهومی که افاده می 
 (. 43، ص 19، ج1390طباطبایی، )نماید حمل می 

 ( 6سَنُقْرِئُكَ فَلَا تَنْسَیٰ« )اعلی: » •
ه هم دریافت وحی را  کند؛ عصمتی ک صورت کلی عصمت پیامبر را اثبات می این آیه به 

گیرد. زیرا اگر پیامبر حتی یک بار در ابلاغ وحی دچار  شود و هم ابلاغ آن را در برمی شامل می 
 (. 79، ص2، ج1385سعیدی مهر، (خطا گردد، مدعای آیه مخدوش خواهد شد 
کنند: اند نیز حقانیت صدوری قرآن را اثبات می روایاتی که پیرامون این آیه گزارش شده 

 (. 43، ص1شهرآشوب، جدْ وَعَیْتُ مَا قَالَ« )ابن »فَقَ 
 حقانیت ابلاغی . 3

  در آیه زیر، ابلاغ کامل قرآن به سوی مردم تأیید شده است: »عالِمُ الْغَیْبِ فَلا یُظْهِرُ عَلی 
هُ یَسْلُكُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ    غَیْبِهِ أَحَداً إِلاَّ مَنِ ارْتَضی  وَمِنْ خَلْفِهِ رَصَداً لِیَعْلَمَ أَنْ قَدْ أَبْلَغُوا  مِنْ رَسُولٍ فَإِنَّ

هِمْ وَأَحاطَ بِما لَدَیْهِمْ وَأَحْصی   (. 28–26جن:  )  «ءٍ عَدَداً کُلَّ شَيْ  رِسالاتِ رَبِّ
 حقانیت محتوايی  . 4

مایه و مفاهیم قرآن مبرا از هرگونه تغییر و تحریف شناخته شده  بر اساس آیات زیر، درون 
 :است 
کَثِیرًا« )نساء:  » • فِیهِ اخْتِلافاً  لَوَجَدُوا  هِ  غَیْرِ اللَّ مِنْ عِندِ  لَوْ کَانَ  وَ  رُونَ الْقُرْآنَ  یَتَدَبَّ أَفَلا 

82 .) 
مِنْ حَکِیمٍ  » • تَنْزِیلٌ  خَلْفِهِ،  مِنْ  بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لَا  الْبَاطِلُ مِن  یَأْتِیهِ  هُ لَکِتَابٌ عَزِیزٌ، لَا  إِنَّ وَ 

 (. 42–41لت:  حَمِیدٍ« )فص
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 حقانیت فرا تاريخی  . 5
کْرَ  از آیه زیر، تحریف  لْنَا الذِّ نَزَّ نَحْنُ  ا  ناپذیری قرآن در طول تاریخ اثبات شده است: »إِنَّ

)حجر:   لَحَافِظُونَ«  لَهُ  ا  إِنَّ ج1412طبری،  )   ؛ (9وَ ص14،  رازی،  6،  فخر  ج1420؛   ،1  ،
 (. 260، ص2، ج1412؛ طبرسی، 186ص

 شناسی حقاثرپذيری قرآن از فرهنگ زمانه و گونه. نسبت د
توان مطرح  ها را می اگر قرآن در تعامل با فرهنگ زمانه دچار انفعال شده باشد، این فرض 

آن  بررسی  که  تقسیمکرد  به  توجه  با  می ها  صورت  قرآن  پیرامون  حقانیت  انواع  گیرد. بندی 
صورت  ل است. در ادامه، این موضوع به ها قابل تحلیهرگونه انفعال احتمالی در این چارچوب 

 .تر بررسی خواهد شدتفصیلی 
 اثرپذيری قرآن از فرهنگ زمانه و حقانیت صدوری  . 1

تواند ناشی از  این فرض بر پایه چند احتمال مطرح شده است. نخست، این مسئله می 
برخی    دهد کهاند نشان می محل صدور قرآن باشد. بررسی آرای کسانی که به این دیدگاه قائل 

عنوان امری  دانند. این دیدگاه قرآن را نه به ها، این مسئله را معلول مبدأ صدوری قرآن می از آن 
گفته  کند. به عنوان صلاحدید صاحب قرآن و امری آسمانی تلقی می زمینی و ناخواسته، بلکه به 

، معارف  راقم این سطور بر آن است که فرهنگ، یعنی آداب، عادات، عقاید»یکی از محققان: »
فرهنگ جاهلیت، عالماً  و مناسبات مردمان عصر نزول قرآن و طبعاً مقادیری از فرهنگ یا شبه 

الله قرآن راه داده شده است، نه  و عامداً به صلاحدید صاحب قرآن، خداوند سبحان، در کلام
کید می این سوی زمین بر    کنم که این بازتاب و تأثیر ازکه قهراً و طبعاً راه یافته باشد... باز تأ

« )خرمشاهی، .آسمان نیست، بلکه انتخاب آگاهانۀ خداوند سمیع، بصیر، علیم و مدبر است 
 .(۹۱، ص۵، ش1374

به  قرآنی  دلایل  است.  مردود  نقلی  و  عقلی  نظر  از  فرض  رد  این  را  دیدگاه  این  وضوح 
خداوند است. ادعای  اند، شأن متکلم یعنی  پردازان در نظر نگرفته کنند. آنچه این نظریه می 

تأثیرپذیری قرآن از فرهنگ زمانه با شأن خداوند در تعارض است. چگونه ممکن است خدایی  
عنوان محور  کند و آن را به معرفی می  (۱۰۵که قرآن را »وَبِالْحَقِّ أَنْزَلْنَاهُ وَبِالْحَقِّ نَزَلَ« )اسراء:  

لَ ا  : هدایت جهانی قرار داده ذِي نَزَّ لْفُرْقَانَ عَلَیٰ عَبْدِهِ لِیَکُونَ لِلْعَالَمِینَ نَذِیرًا« )فرقان:  »تَبارَكَ الَّ
بخش باشد و در عصری دیگر  ای تنظیم کند که در عصری هدایت گونه (، محتوای قرآن را به ۵
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 کننده؟ گمراه
دهد چنین دیدگاهی با علم و حکمت خداوند تناقض دارد. مروری بر آیات قرآن نشان می 

وجیه نزول قرآن و چرایی احکام آن به علم و حکمت خویش ارجاع داده است.  که خداوند در ت
پذیر نیست. علامه طباطبایی  دریافت معنایی از قرآن بدون توجه به اصل حکمت الهی امکان 

ی الْقُرْآنَ مِنْ لَدُنْ حَکِیمٍ عَلِیمٍ« )نمل:   كَ لَتُلَقَّ إِنَّ   (، این اصل را در سراسر۶با استناد به آیه »وَ
کید می  کند که نزول قرآن از ناحیۀ حکمت و علم بوده است؛ بنابراین  قرآن جاری دانسته و تأ

هیچ نقص یا خطایی در آن راه ندارد: »اگر در میان همه اسمای حسنای خدا دو نام شریف  
حکیم و علیم ذکر شده، دلیل آن است که نزول قرآن از سرچشمۀ حکمت بوده و هیچ ناقضی  

تواند آن را تضعیف نماید. همچنین، قرآن از منبع  ا نقض کند و هیچ عاملی نمی تواند آن رنمی 
ندارد  وجود  آن  قضاوت  در  خطایی  هیچ  و  آن  اخبار  در  دروغی  هیچ  پس  است،  «  .علم 

 . (۴۸۴، ص ۱۵، ج۱۳۷۴)طباطبایی، 
  پردازان نیز، همانند آنچه در دیدگاه پیشین ذکر شد، راه یافتن خطا در برخی دیگر از نظریه 

کنند. این جریان فکری بر این باور است که هدف  عنوان امری عامدانه تفسیر می قرآن را به 
اصلی قرآن هدایت بشر است و محتوای متناقض با علم و تاریخ، تنها ابزاری برای رسیدن به  

می  تلقی  هدف  نهایی  این  هدف  تحقق  در  تأثیری  محتوا،  آن  صحت  عدم  بنابراین،  شود؛ 
 (. ۱۵۳، ص۱۹۹۹الله، د احمد خلف محم)نخواهد داشت 

نمی  نیز  دیدگاه  این  مؤلفه اما  با  زیرا  تواند  باشد،  داشته  سازگاری  قرآنی  حقانیت  های 
برند، بدون آنکه هیچ جزئی از  های قرآنی، تمامیت وجود قرآن را زیر سایۀ حقانیت می گزاره 

قاً لِمَا بَیْنَ یَدَیْهِ مِنَ الْکِتَابِ وَمُهَیْمِناً عَلَیْهِ  آن را نادیده بگیرند: »وَأَنْزَلْنَا إِلَیْكَ الْکِتَابَ بِالْحَ  قِّ مُصَدِّ
لَ عَلَیْكَ الْکِتَابَ بِالْحَقِّ  »(. ۴۸مائده: )  (. ۳آل عمران: )نَزَّ

تعبیر »بالحق« در آیات فوق، روایتگر حقانیت محض قرآن است. به همین دلیل، قرآن 
 (. ۶۱، ص۱۳، ج۱۳۸۷جوادی آملی،  )باطل است    هم تأییدکنندۀ حق و هم جداکنندۀ حق از

شیوه  برگزیدن  مستلزم  دیدگاهی  چنین  به پذیرش  هدف  »توجیه  به  که  است  وسیلۀ  ای 
شود. این نظریه معتقد است که قرآن، آگاهانه و با علم به بطلان آنچه در  وسیله« شناخته می 

است.   برده  بهره  خود  اهداف  به  رسیدن  برای  آن  از  است،  مردم  با  دست  ذاتاً  نگرش  این 
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 (. ۲۵۳عرب صالحی، مسئله وحی، ص) های دینی و معارف اسلامی در تضاد است آموزه 
افِعِ  های رسول خدا می درباره ویژگی   ×امام علی  ، وَالدَّ فرمایند: »وَالمُعلِنِ الحَقَّ بِالحَقِّ

امِغِ صَولَاتِ الأضالِیلِ« حق    ۀترجمه: »گشایند؛  (۷۲، خ البلاغه)نهج  جَیشَاتِ الأباطِیلِ، وَالدَّ
 «.کوبندۀ شوکت گمراهان کنندۀ لشکرهای باطل، و درهم با برهان است، دفع 

هِ مَنْ کَانَ  گرایی می بیان دیگری پیرامون حقایشان در   اسِ عِنْدَ اللَّ فرمایند: »إِنَّ أَفْضَلَ النَّ
)نهج  الْبَاطِلِ«  مِنَ  وَکَرَثَهُ  نَقَصَهُ  إِنْ  وَ إِلَیْهِ...  أَحَبَّ  بِالْحَقِّ  خالْعَمَلُ  ترجمه:  ۱۲۵البلاغه،   .)

تر از  داشتنی ق در نزد او دوست »همانا برترین مردم در پیشگاه خدا کسی است که عمل به ح 
باطل باشد، هرچند قدر او را بکاهد یا به او زیان رساند؛ و باطل اگر سودی به او رساند یا  

 «.قدرش را بیفزاید
هُ ذُلّاً بِإِنْصَافٍ   همچنین در کلامی دیگر آمده است: »مَنْ طَلَبَ عِزّاً بِظُلْمٍ وَبَاطِلٍ أَوْرَثَهُ اللَّ

« )ابن  (. ترجمه: »هرکس عزت را با ستم و باطل  ۳۰۹، ص ۲۰، ج۱۴۰۷الحدید،  بی اوَحَقٍّ
 «. بجوید، خداوند او را با انصاف و حق، دچار ذلت خواهد کرد 

 اثرپذيری قرآن از فرهنگ زمانه و حقانیت دريافتی و ابلاغی  . 2
دریافت  این فرضیه بر این احتمال استوار است که فرایند نزول وحی ممکن است در مرحلۀ  

یا منزل ابلاغ، دستخوش تغییرات خواسته یا ناخواسته شده باشد. اما بطلان این تصور بدیهی  
سپارد. علاوه بر این،  است، زیرا حکمت الهی هرگز سرنوشت بشر را به سیستمی ناامن نمی 

اند که نزول قرآن در محملی امن به مقصد رسیده است:  صراحت اطمینان داده آیات قرآن نیز به 
هُ لَقَوْلُ رَسُولٍ کَرِیمٍ  سَ، إِنَّ بْحِ إِذَا تَنَفَّ یْلِ إِذَا عَسْعَسَ وَالصُّ  (. ۱۷-۲۸تکویر: « )...»وَاللَّ

علامه طباطبایی در معناشناسی این آیه، آن را تأییدی بر حقانیت قرآن و زدودن هرگونه  
ودن کلام، نزول  شک و تردید در تمامی مراحل نزول آن دانسته است. مفاهیمی همچون الهی ب

به  ویژگی قرآن  با  وحی  فرشتۀ  عظیمواسطه  و های  پیامبر  وجود  وحی،  بودن  امین  و  المنزله 
دریافت  جمله  از  شیطانی  تسویلات  و  القائات  از  هستند  پیراستگی  آیه  این  معنایی  های 

 (. ۳۶۰، ص ۲۰، ج ۱۳۷۴طباطبایی، )
 اثرپذيری قرآن از فرهنگ زمانه و حقانیت فرا تاريخی  . 3

عدم مصونیت ماندگاری قرآن از جهت تاریخی، امری است که ممکن است به  تصور  
 :توان به دو شکل معناشناسی کرد ذهن برخی بیاید. این مسئله را می 
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این تصور ممکن است بر این احتمال بنا شود که قرآن در گذر زمان و مکان و در   .1
های اجتماعی  ظرف تحولات اجتماعی دچار کاستی، نقصان یا تغییرات در درگیری 

 .شده باشد. اما این فرض نیز به دلایل قرآنی و تاریخی، کاملًا مردود است 
احتمال دیگر آن است که از نظر محتوایی، قرآن فاقد قابلیت فرا تاریخی تلقی شود.   .2

 .گیرد این موضوع در بخش حقانیت محتوایی مورد بحث قرار می 
 ی اثرپذيری قرآن از فرهنگ زمانه و حقانیت محتواي . 4

افرادی که قائل به اثرپذیری قرآن از فرهنگ زمانه هستند، معمولًا نسبت به حقانیت نزولی  
پذیرند؛ اما نسبت به حقانیت گونه تردیدی ندارند و تمامی مراحل نزول را عمدتاً می آن هیچ 

های لازم برای جهان معاصر  کنند و آن را فاقد حقیقت و شایستگی محتوایی قرآن تشکیک می 
 .ننددامی 

کند، نکتۀ بنیادینی است که حقانیت محتوایی، تابعی  طور جدی رد می آنچه این مسئله را به 
توان دامنۀ تأثیر پذیرش این دیدگاه را محدود به سایر  ای که نمی گونه از حقانیت نزولی است. به 

  های حقانیت نزولی دانست. اگر نقصی در محتوای قرآن وجود داشته باشد، یا از سوی بخش 
مؤلف صورت گرفته یا مبلغ در آن نقش داشته است. قائلان به این دیدگاه، این مسئله را به  

داده  نسبت  پیامبر  وجودی  ظرف  و  جهانی  این  سروش،  )اند  تنگناهای  ،  ۱۳۸۵عبدالکریم 
 (.۱۴ص  ، 8ش ، 1387؛ سروش، ۵۴ص

ا زمانۀ پیامبر، دهد که تحمیل تنگناهای زبان عربی یاما ارزیابی هر یک از این آرا نشان می 
هم از نظر عقلی و هم از جهت قرآنی، با مسئلۀ حق که قرآن از آن سخن گفته است در تعارض  

های زبان یا  دهد که محتوای آن فراتر از محدودیت روشنی نشان می کامل قرار دارد. قرآن به 
 .زمانه است و حقانیت آن بر پایۀ اصول الهی استوار شده است 

 تحدی  .4.1
یکی از مواردی است که در سایۀ اثبات حقانیت قرآن انجام شده است. این  تحدی قرآن  

ها فراخوان، محدود به هیچ قید زمانی، مکانی، قومی یا مخاطب خاصی نشده و به همه انسان 
ای دعوت داده است. این موضوع، گویای عظمت محتوایی و  ها در هر عصر و دوره و جن

 برای هر نسل نوظهور است: زمانی قرآن   بخشی فراقابلیت هدایت 
وَلَوْ   بِمِثْلِهِ  یَأْتُونَ  لَا  الْقُرْآنِ  هَذَا  بِمِثْلِ  یَأْتُوا  أَنْ  عَلَیٰ  وَالْجِنُّ  نْسُ  الِْْ اجْتَمَعَتِ  لَئِنِ  کَانَ  »قُلْ 
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 (. ۸۸بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِیرًا« )اسراء: 
کید دارد: »ق ای در  رآن کریم، هم معجزه علامه طباطبایی در توضیح این آیه بر این نکته تأ

بلیغ  برای  است  فصیح بلاغت  برای  فصیح  آیتی  هم  و  بلغاء،  هم ترین  فصحاء.  ترین 
ای سرشار از علوم  کند، و هم گنجینه ای است برای حکما در حکمتی که بیان می العاده خارق

ای  آسا برترین قانون معجزه شود. همچنین، اجتماعی است که برای علما معجزه محسوب می 
ای برای حکام  سابقه برای سیاستمداران است. قرآن معجزه گذاران و سیاستی بدیع و بی قانون 

و تمامی عالمیان است؛ در حقایقی که هیچ راهی برای کشف آن ندارند، نظیر امور غیبی،  
کند؛ آن هم برای تمام  اختلاف در احکام، علم و بیان... قرآن، از هر جهت ادعای اعجاز می 

ن و انس، چه عوام و چه خواص، چه عالم و چه جاهل، چه مرد و چه زن« )طباطبایی،  افراد ج 
 (. ۹۵، ص۱، ج۱۳۷۴

 ناخواندگی پیامبردرس .4.2
ناخواندگی او نیز تأییدی دیگر بر حقانیت  شود که وجود پیامبر و پیشینۀ درس اضافه می 

پیامبری که بدون طی   کاهد.ای می روشنی از استبعاد چنین فرضیه ای که به قرآن است. پیشینه
مقدمات عادی و برخلاف معمول بشری، متنی را ارائه کرد که از شاهکارهای علمی و معنوی  

های عادی بشر  تردید توانسته است خود را از محدودیت شود، بی تاریخ انسانی محسوب می 
 .فراتر ببرد 

چنین اما قرآنی به   این ویژگی استثنایی پیامبر، که در هیچ نظام آموزشی قرار نگرفته بود، 
 .عظمت را به بشریت عرضه کرد، خود گویای حقانیت نزولی و محتوایی قرآن کریم است 

 اعجاز علمی و اعجاز غیبی قرآن  .4.3
اخبار غیبی و اعجاز علمی قرآن از جمله شواهد قطعی و مسلمی هستند که به وضوح  

در عصر فقر فرهنگی و علمی،  کنند. زمانی که  های تردیدآمیز در حقانیت قرآن را رد می نظریه 
های علمی بشر تأیید گردیدند، دیگر  ترین دوران هایی از قرآن ارائه شد که در پیشرفته گزارش 

 .ماندهای فرازمانی قرآن باقی نمی جایی برای انکار قابلیت 
مسئله ورود خطاهای علمی به ساحت قرآن نیز با وجود اخبار غیبی و اعجاز علمی آن  

پژوهان در مورد ورود  . شایان ذکر است که اگرچه ممکن است برخی قرآن قابل جمع نیست 
خطاهای علمی به قرآن اختلاف نظر داشته باشند، اما در مورد وجود اخبار غیبی و اعجاز  
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شود. با اثبات وقوع اخبار غیبی و اعجاز علمی، احتمال  نظیری دیده می علمی، اتفاق نظر کم 
 .روداز میان می  کلی خطا در ساحت کلام الهی به 

 تفکر محوری قرآن  .4.4
های  های رفتاری بشر، یکی از نشانه دعوت قرآن به تفکر و عقلانیت فراگیر در تمام جنبه 

یقین  بر  مبتنی  که  قاطع  رویکرد  این  است.  آن  حقانیت  متنی  برجسته  از  تنها  است،  بخشی 
 :شود که بر پایۀ حق مطلق استوار باشدحاصل می 

رُ » هِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلَافًا کَثِیرًا« )نساء: أَفَلَا یَتَدَبَّ  (. ۸۲ونَ الْقُرْآنَ وَلَوْ کَانَ مِنْ عِندِ غَیْرِ اللَّ
ذَا أَوْ » ذِینَ لَا یَرْجُونَ لِقَاءَنَا ٱئْتِ بِقُرْءَانٍ غَیْرِ هَٰ نَاتٍ قَالَ ٱلَّ إِذَا تُتْلَیٰ عَلَیْهِمْ آیَاتُنَا بَیِّ لْهُ قُلْ  وَ  بَدِّ
لَهُۥ مِن تِلْقَائِ نَفْسِی مَا یَکُ   (. ۱۶–۱۵« )یونس: ...ونُ لِی أَنْ أُبَدِّ
رُونَ ٱلْقُرْءَانَ أَمْ عَلَیٰ قُلُوبٍ أَقْفَالُهَا« )محمد:  »  (. ۲۴أَفَلَا یَتَدَبَّ

 گرايانه قرآن وجود قانون .4.5
داده   ۀفرضی با  تنها  نه  زمانه  فرهنگ  از  قرآن  بلکه  اثرپذیری  است،  تضاد  در  قرآنی  های 

 .انجامدرش آن به تکذیب قرآن می پذی
به  را  قرآن  وجودی  ماهیت  خداوند  قرآنی،  آیات  از  بسیاری  در  آنکه،  ای گونه نخست 

بودن آن است. برخی از این توصیفات  بودن و همیشگی دهندۀ قانون توصیف کرده که نشان 
 :عبارتند از

هِ  کند:  خداوند در سورۀ مائده، کتاب خود را به نور توصیف می  • »قَدْ جَاءَکُمْ مِنَ اللَّ
لُمَاتِ   یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظُّ لَامِ وَ بَعَ رِضْوَانَهُ سُبُلَ السَّ هُ مَنِ اتَّ نُورٌ وَکِتَابٌ مُبِینٌ یَهْدِي بِهِ اللَّ

مُسْتَقِیمٍ« صِرَاطٍ  إِلَیٰ  یَهْدِیهِمْ  وَ بِإِذْنِهِ  ورِ  النُّ از   (۱۶-۱۵مائده:  )  إِلَی  ترجمه: »آری، 
سوی شما آمد. خداوند به برکت آن کسانی را که  ا نور و کتاب آشکاری بهطرف خد

کند و به فرمان خویش  های سلامت هدایت می کنند به راهاز رضایت او پیروی می 
 «.نمایدبرد و به راه راست رهبری می ها به روشنی می آنان را از تاریکی 

نماید:  ها توصیف می رین راه تکند، به محکمقرآن، راهی را که در آن نورافشانی می  •
تِي هِيَ أَقْوَمُ« )اسراء:  ذَا ٱلْقُرْءَانَ یَهْدِي لِلَّ  (. ۹»إِنَّ هَٰ

بِالْحَقِّ أَنْزَلْنَاهُ  این قانون مطابق با واقعیات است و باطل هرگز در آن راه نمی  • یابد: »وَ
بِالْحَقِّ نَزَلَ« )اسراء:   (. ۱۰۵وَ
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هُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ، وَمَا هُوَ  به هیچ شائقرآن کلامی است قاطع و بی  • ای از طنز یا مزاح: »إِنَّ
 (. ۱۶، ص۱، ج1386جوادی آملی، ؛ )(۱۴–۱۳بِالْهَزْلِ« )طارق:  

پذیرش فرضیۀ اثرپذیری قرآن از فرهنگ زمانه، توصیفات فوق را در معرض بطلان قرار  
 .ای جز تکذیب قرآن ندارد دهد و نتیجه می 

ها به ظرف زمان یا  کشد، نوع نگرش آن گروه را به چالش می   آنچه بیش از همه افکار این
به دلیل جزئی  نگری، کلیت فرآیند نزول قرآن را از آغاز تا  عصر نزول است. این نوع نگاه، 

 .گیرد انجام نادیده می 
ها از ظرف  گرایانه به قرآن در برداشت آن گرایانه و نگرش قانون تفاوت میان نگرش پدیده

 :زمان است 
 .گرایانه، عصر نزول یک گذرگاه است، نه یک قرارگاهگرش قانون در ن •
 .بیند، نه یک گذرگاهعنوان یک قرارگاه می گرایانه، ظرف زمان را به اما نگرش پدیده •

ای است که از دل خاک خشک و بیابان برهوت  مثابۀ چشمهگرایانه به قرآن در نگاه قانون 
 .آسا حیاتی تازه بخشیده است صورت معجزه جاهلیت به جوشش درآمده و آن را به 

علی  می   ×حضرت  پیامبر  بعثت  و  جاهلیت  عصر  مقایسۀ  حْوَالُ  »فرمایند:  در 
َ
فَالْأ

قَةٌ فِي بَلَاءِ أَزَلٍ وَأَطْبَاقِ جَهْلٍ مِنْ بَنَاتٍ مَوْءُو  یْدِي مُخْتَلِفَةٌ وَالْکَثْرَةُ مُتَفَرِّ
َ
دَةٍ وَأَصْنَامٍ مُضْطَرِبَةٌ وَالْأ

 (. ۱۹۲خطبه  ،1379 ،سید رضی )  بُودَةٍ وَأَرْحَامٍ مَقْطُوعَةٍ وَغَارَاتٍ مَشْنُونَةٍ«مَعْ 
شان پراکنده و جمعیت انبوهشان متفرق بود. در بلایی سخت  حالات آنان دگرگون، قدرت 

می  گور  به  زنده  را  خود  دختران  بودند.  رفته  فرو  فراگیر  جهالتی  بت و  پرستش  به  ها  کردند، 
های پیاپی در میانشان رواج یافته  گری پرداختند، قطع رابطه با خویشاوندان داشتند و غارت می 
 .بود

ایجاد شد،   | در بیان تحولی عظیم و دگرگونی عمیقی که از رهگذر بعثت پیامبر اسلام
هِ عَلَیْهِمْ حِینَ بَعَثَ می   ×امام علی   إِلَیْهِمْ رَسُولًا... فَهُمْ  فرمایند: »فَانْظُرُوا إِلَی مَوَاقِعِ نِعَمِ اللَّ

مُورَ عَلَیٰ مَنْ کَانَ یَمْلِکُهَا عَلَیْ 
ُ
رْضِینَ، یَمْلِکُونَ الْأ

َ
امٌ عَلَی الْعَالَمِینَ وَمُلُوكٌ فِي أَطْرَافِ الْأ هِمْ،  حُکَّ

حْکَامَ فِیمَنْ کَانَ یُمْضِیهَا فِیهِمْ، لَا تُغْمَزُ لَهُمْ قَنَاةٌ وَلَا 
َ
یُمْضُونَ الْأ   ، سید رضی تُقْرَعُ لَهُمْ صَفَاةٌ« )  وَ

نعمت ۱۹۲خطبه    ، 1379 به  کنید  پیامبر  (. ترجمه: »نگاه  بعثت  الهی که هنگام  بزرگ  های 
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اسلام بر آنان فرو ریخت... آنگاه آنان حاکم و زمامدار جهان شدند، و پادشاهان روی زمین 
بودند، و قوانین الهی را بر  ها حاکم  گردیدند؛ بر کسانی فرمانروا گشتند که در گذشته بر آن 

کسانی اجرا کردند که خود مجریان احکام بودند. هیچ نیرویی قدرت درهم شکستن اراده آنان  
 «.پروراندکس جرأت مبارزه با آنان را در سر نمی را نداشت، و هیچ 
مدارانۀ قرآن که به آن رنگ جاودانگی بخشیده است، مستشرقان را نیز وادار  ساختار قانون 

 :گرددباره، به اختصار به چند مورد اشاره می اعتراف درباره جامعیت قرآن کرده است. در اینبه  
می  • بودن شگفت به   |نویسد: »آیین محمد شو  زنده  معارفش جایگاه  خاطر  آور 

والایی در تاریخ بشریت به خود اختصاص داده است. به نظر من این آیین شایستگی  
زنم  ای متحول تاریخ بشریت را دارد. من حدس می هگویی به بشر در تمام دوره پاسخ

 . (۳۸۶، ص1387« )زمانی، .خواهد بود |فردای اروپا روز قبول دین محمد 
از    | نویسد: »بشریت باید افتخار کند که شخصیتی بزرگ چون محمد شیدل می  •

رغم امی بودنش، در آن دوران قانونی برای زندگانی بشر ارائه  آنان است، زیرا علی 
اگر ما اروپاییان پس از دو هزار سال بخواهیم به قلۀ ارتقاء برسیم، باید به    کرد که

 .« )همان( .همان قانون عمل کنیم
 جامعیت و خاتمیت قرآن  .4.6

شناسی قرآنی در بخش مبانی اصلی قرار  جایگاه جامعیت و خاتمیت قرآن در نظام معرفت 
نه  دو اصل  این  درون دارد.  معنای  در  اهمیت تنها  می   قرآنی حائز  بلکه  آن هستند،  را  توان  ها 

قرآنی نیز قلمداد کرد. هرگونه خدشه در این دو اصل به ضرورت نسخ و  عنوان مبانی برون به 
توان اهمیت این دو اصل را در معناشناسی قرآنی نادیده  انجامد؛ بنابراین، نمی تجدید نبوت می 

 .گرفت 
ای که تصور  گونه ملزوم وجود دارد. به ای لازم و  میان جامعیت اسلام و خاتمیت آن رابطه 

امکان  جامعیت  بدون  بهخاتمیت  اسلام  خاتمیت  نیست.  و  پذیر  است  آن  جامعیت  دلیل 
 :بیانی دیگردلیل خاتمیت آن. بهجامعیت اسلام به 

 .اسلام دین خاتم است؛ بنابراین، باید جامعیت داشته باشد •
 .اسلام جامعیت دارد؛ بنابراین، دین خاتم است  •

ابدیخات قرآن  فرامکانی میت  و  فراتاریخی  می بودن،  اثبات  را  قرآن  جامعیت  بودن  کند. 
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 .رساندشمولی هدایتی آن را در همۀ طبقات اجتماعی به اثبات می قرآن، گستردگی و جهان 
شوند که در مرکز  این دو اصل، مانند اصل حقانیت قرآن، جزو اصول بنیادین محسوب می 

قر قرآنی  معناشناسی  گزاره قلمرو  و  دارند  معناشناسی  ار  اصول  این  محور  بر  قرآنی  های 
 .شوندمی 

 :اند عبارتند ازآیاتی که این مقوله را در گسترۀ قرآنی مطرح کرده 
)فرقان:  » • نَذِیرًا«  لِلْعَالَمِینَ  لِیَکُونَ  عَبْدِهِ  عَلَیٰ  الْفُرْقَانَ  لَ  نَزَّ ذِي  الَّ ترجمه:   ( ۱تَبارَكَ 

دهنده  اش نازل کرد تا برای جهانیان بیمرقان را بر بنده »پربرکت است خدایی که ف
 باشد«.

اسِ لَا یَعْلَمُونَ« )سبأ:  » • کْثَرَ النَّ کِنَّ أَ اسِ بَشِیرًا وَنَذِیرًا وَلَٰ ةً لِلنَّ  (۲۸وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلاَّ کَافَّ
فرستادیم؛ اما بیشتر  دهنده  دهنده و بیم ها، بشارت ترجمه: »ما تو را برای همه انسان 

 دانند«.مردم نمی 
کَرِهَ  » • وَلَوْ  هِ  کُلِّ ینِ  الدِّ عَلَی  لِیُظْهِرَهُ  الْحَقِّ  وَدِینِ  بِالْهُدَیٰ  رَسُولَهُ  أَرْسَلَ  ذِي  الَّ هُوَ 

ترجمه: »او کسی است که پیامبرش را با هدایت و دین حق   (۹الْمُشْرِکُونَ« )صف: 
 روز گرداند، هرچند مشرکان آن را نپسندند«. فرستاد تا آن را بر تمام ادیان پی

لِلْمُسْلِمِینَ« )نحل:  » • بُشْرَیٰ  وَ تِبْیَانًا لِکُلِّ شَيْءٍ وَهُدًی وَرَحْمَةً  لْنَا عَلَیْكَ الْکِتَابَ  وَنَزَّ
و   (۸۹ نازل کردیم که روشنگر هر چیز و هدایت  تو  بر  را  این کتاب  ترجمه: »ما 

 «.رحمت و بشارت برای مسلمانان باشد

 با فرهنگ زمانه  حقانیت قرآن و نوع تعامل آن. 5
موضع قرآن در قبال فرهنگ عصر نزول نه تأیید کامل است و نه نفی کامل. بلکه قرآن در  

گانه اتخاذ کرده است که شامل برخورد انکاری، اثباتی مواجهه با فرهنگ زمانه، رویکردی سه 
نشان ۲۲، ص۱۳۸۳رضایی،  ) شود  و اصلاحی می  تعامل،  این شیوۀ  اتخاذ روشی  (.  دهندۀ 
 .ای اختیاری انجام گرفته است گرانه است که بر پایۀ اراده نتخابدار و اگزینشی، هدف

نوع برخورد قرآن با فرهنگ عصر نزول مشابه تعامل آن با کتب دینی تورات و انجیل است.  
های موجود در عهدین را انکار، اصلاح و اثبات کرده، همین  گونه که قرآن برخی از گزاره همان 

 .نزول اتخاذ کرده است   شیوه را نیز در قبال فرهنگ عصر
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 :های اساسی پیرامون تعامل قرآن با عهدینپرسش
تواند دلیلی برای اثرپذیری قرآن آیا انعکاس موضوعات مشترک در قرآن و عهدین می  •

 از عهدین باشد؟ 
توان گفت که چون قرآن به اصلاح عهدین پرداخته است، خواسته یا ناخواسته  آیا می  •

 أیید کرده است؟های نادرست عهدین را تبخش 
گاه به  رغم آگاهی از تعامل قرآن با عهدین، هیچ چرا مسلمانان در طول تاریخ، علی  •

 اند؟اثرپذیری قرآن از تورات و انجیل تردید نکرده 
اند. از این شناسی خود را از شناخت حقانیت قرآن آغاز کرده مسلمانان فرایند دین   :پاسخ 

همو را  عهدین  با  قرآن  برخورد  نوع  به رو،  کردهگونه اره  تحلیل  قرآن  ای  حقانیت  با  که  اند 
همخوانی داشته باشد و هرگز به تعارض یا تقابل با اصل حقانیت آن نینجامیده است. قرآن در  
کید داشته و هر نوع اصلاح یا تغییر، بر   تعامل با عهدین، همواره بر حقانیت محض خود تأ

 .پایۀ این اصل انجام شده است 
وضو  به  زیر  بیان آیات  را  مختلف  موضوعات  با  آن  تعامل  و  حقانیت  با  قرآن  رابطۀ  ح 

 :کنندمی 
ذِهِ ٱلْحَقُّ وَمَوْعِظَةٌ » • تُ بِهِۦ فُؤَادَكَ وَجَآءَكَ فِی هَٰ سُلِ مَا نُثَبِّ   وَکُلاا نَقُصُّ عَلَیْكَ مِنْ أَنْبَاءِ ٱلرُّ

های پیامبران  سرگذشت   ترجمه: »ما از هر یک از ( ۱۲۰وَذِکْرَیٰ لِلْمُؤْمِنِینَ« )هود:  
ات استوار گردد. در این  برای تو بازگو کردیم تا به وسیلۀ آن قلبت آرامش یابد و اراده 

 اخبار، برای تو حق و برای مؤمنان موعظه و تذکر آمده است«.
ذَا  » • هَٰ إِلَیْكَ  أَوْحَیْنَآ  بِمَآ  عَلَیْكَ أَحْسَنَ ٱلْقَصَصِ  إِن کُنتَ مِن  نَحْنُ نَقُصُّ  ٱلْقُرْءَانَ وَ

فِلِینَ« )یوسف:   ها را از طریق این  ترجمه: »ما بهترین سرگذشت  ( ۳قَبْلِهِۦ لَمِنَ ٱلْغَٰ
می  بازگو  تو  برای  کردیم  وحی  تو  به  که  آگاهی قرآن  آن  از  آن،  از  پیش  تو  و  کنیم 

 نداشتی«. 
هُمْ فِتْ » • هُمْ هُدًی« )کهف:  نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْكَ نَبَأَهُم بِٱلْحَقِّ إِنَّ هِمْ وَزِدْنَٰ  ( ۱۳یَةٌ ءَامَنُوا۟ بِرَبِّ

کنیم؛ آنان جوانانی بودند که به  حق برای تو بازگو می ترجمه: »ما داستان آنان را به 
 پروردگارشان ایمان آوردند و ما بر هدایتشان افزودیم«. 
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 . حقانیت قرآن و مسئله نسخ ۶
ا قرآن  اثرپذیری  نظریه  تأیید  برای  قرار  برخی  دستمایه  را  نسخ  مسئله  زمانه،  فرهنگ  ز 

سازی میان ورود خطاهای علمی به قرآن و مسئله نسخ و آیات محکم و  اند. آنان با مشابه داده 
سروش،  )شود اعتماد به قرآن سلب گردد  کنند که چنین مسائلی موجب نمی متشابه، ادعا می 

 (. ۵۸، ص۱۳۸۷
 .یز بنیادی این دو مسئله توجه شوددر پاسخ به این دیدگاه، کافی است به تما

 :تفاوت میان خطاهای علمی و مسئله نسخ در قرآن 
مفهوم خطا: خطا در ذات خود حاوی معنای ابطال، بطلان و نادرستی است. خطا   .1

ای نادرست  نتیجه جهل، ناآگاهی، محدودیت یا نقصی است که خطاکار را به نتیجه
 .کشاندمی 

گاه در  منسوخ: آیات محکم، متشابه، ناسخ و منسوخ هیچ محکم و متشابه و ناسخ و  .2
عنوان بخشی از یک سیستم و نظام گیرند. این آیات به مقوله خطا یا بطلان جای نمی 

 .اندفکری دقیق و مبتنی بر حکمت الهی تنظیم شده 
به  .3 نسخ  نسخ:  هدفهدف  فرآیند  یک  زمان عنوان  و  غایاتی دار  اساس  بر  شناسانه، 

ه است. حتی در صورت تحقق نسخ، آیات منسوخ باز هم تهی  مشخص طراحی شد
 (. ۲۸۵، ص۱۳۹۱عرب صالحی، )از حق و فایده نیستند 

 گیرینتیجه
شود که نظریۀ اثرپذیری قرآن از فرهنگ زمانه قائل به  بر اساس آنچه بیان شد، روشن می 

بخش برخی  برای  اما  است  نزولی  فراتاحقانیت  حقانیت  و  محتوایی  حقانیت  ریخی  های 
در   و حق  قرآن  اصالت  در  میان حق  تفکیک  از عدم  ناشی  امر  این  نیست.  قائل  جایگاهی 

 .مقاصد قرآن در روش تحقیق این نظریه است 
حق در اصالت قرآن، امری یافتنی است، اما حق در حوزه مقاصد و مفاهیم قرآن، امری  

در گسترۀ مقاصد    عبارت دیگر، حق در اصالت قرآن انتخابی است و حقپیمودنی است. به 
صورت تعبدی در چارچوبی که از این حق پدید  قرآن، امری فراگیر، الزامی و ایجابی بوده و به 

 .گیرد آید قرار می می 
هنگامی که پذیرفته شد که اصالت قرآن در حقانیت نزولی مورد قبول قرار گرفته است،  
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ندارد. از همین رو، میان کند وجود  امکان پیمایش خارج از چارچوبی که این حق تعیین می 
حل  تناقضی  نظریه  این  در  محتوایی  حقانیت  و  نزولی  می حقانیت  مشاهده  شود؛  ناشدنی 

 .سازد هایی از این نظریه، اصالت قرآن در حقانیت نزولی را مخدوش می ای که بخش گونه به 
اصالت   توانند با استفاده از عناصری که برای اثباتبه همین دلیل، ناقدان این نظریه می 

سبب  آید، همچون مسئلۀ تحدی، آن را مورد چالش قرار دهند. این نظریه، به قرآن به کار می 
عدم توجه به جایگاه حق در قلمرو اصالت قرآن و مقاصد قرآن، نتوانسته است ماهیتی مبتنی  

  کار گرفته شده از سوی قرآن قائل گردد و در نتیجه، برخی باورها و بر حق برای ابزارهای به 
 .مند تعریف کرده است صورت اقلیمی و تاریخ احکام قرآنی را به 

برخی از عناصر تفسیری مانند ناسخ و منسوخ، سبب نزول و فرهنگ نزول از حیث تأثیر 
در  معنایی در شناخت  نزولی هستند.  قرآن و حقانیت  از اصالت  تابعی  الهی،  شناسی کلام 

آیات قرآنی که داعیۀ حقانیت مطلق    صورت محکمات انگاشتن این عناصر، بخش وسیعی از 
 .کلام الهی را دارند، مخدوش خواهد شد

شناسی قرآنی، شناخت حقانیت قرآن است.  در حالی که نخستین مرحلۀ فرایند معرفت 
دست آید، صحت و سقم روش قرآن را به تناسب  ای که از این مرحله به هرگونه شناخت و نتیجه 

دهد؛ و  نی نزول، بخش عرضی و روبنایی قرآن را شکل می دهد. بنابراین، ظرف زماتغییر می 
 .سازد حقانیت، بخش اصلی و زیربنایی آن را می 

معناشناسی  همان  محکمات  چارچوب  در  متشابهات  قرآن،  تفسیری  افق  در  که  گونه 
عنوان  گردد. به شوند، در این فرایند نیز بخش عرضی در چارچوب بخش اصلی تعریف می می 

رُونَ  »  صراحت اعلام کرده که تهی از هرگونه تناقض و دوگانگی است به نمونه، قرآن   أَفَلَا یَتَدَبَّ
هِ لَوَجَدُوا فِیهِ اخْتِلَافًا کَثِیرًا« )نساء:    ( ۸۲الْقُرْآنَ وَلَوْ کَانَ مِنْ عِندِ غَیْرِ اللَّ

السلام بیت علیهم پس از ارائۀ این اصل از سوی قرآن، مسلمانان با تعلیمات پیامبر و اهل 
و اثبات اصل نبوت و حقانیت قرآن، اختلافات ظاهری را با قواعدی همچون محکم و متشابه،  

 .کردندعام و خاص، و مطلق و مقید حل می 
بنابراین، حتی با فرض وجود برخی اختلافات ظاهری، امکان تأویل قرآن بر اساس اصول  

 .ن با اصول حقانیت و هدایت است ذکر شده وجود دارد. این ویژگی بیانگر هماهنگی کامل قرآ
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