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   اسلامی بودن علم عرفان از منظر قرآن
  1نسب محمدعلی اسدی --------------------------------------------------------- 

 

 چکیده
علم عرفان    عررفاش وااامورد عوعر  رعاند عانعفان     ررر ان  عوعر و ار  ورا    رفار ع     

هند   د  ن آعو ا عخنلفن  ساارسااخاش ر وااا   سااشن عخنلفن   ر  ر   ن عور ر  علم عرفن  ع    
 د ویساااش را   او    ر  علم ع   حیانوش   عا ش  ر آران   ش  ا  وووا وار عر   ران ع   ا  حیانوش  

هنرش عرا رور ر   ر  علم  رخنسااا     ح ی ش حوحیر قرآوش ر وسااشن رع ع ن  ا  فر ر   ور ا
هن رع وساا ش عرفن    ع   ن حوج      ر   خالاف ر  ونوااش     رخش   من قرآوش  سااشن     ر 

رع  ر  وووااا ا  ن ع ش   . ع  ر عر عیز    ساالاعیش  ر  علم ع واا  وااور حش  سااشا  اار 
 د   حا رن   جامنردا پس    ع وا  وار  علتیش عرفن  عوجور   وسا ش آ   ن علو  ران خنو 

 وسانوشا عیز    سالاعیش  عرن  علم عرفن ا وانع ع حرررما عو اوصا  ،انلشا ع نوشا هرفا 
هند  ر  ووواا  واان  رنیمن رنفا عنظر آرن  قرآ   رعساش عشع ش   عسانل   ،الش عرفن  ع      

رهار را   عران  علم عرفان   ان آران  قرآ  هتر هش ر عر    ر   عران  قان ا   ساااانانر  ا  قرآ   عش
 نهسانر

 نقرآن، اسلامی بودن، علم عرفان  :واژگان کلیدی
  

 
  .(asadinasab42@gmail.com؛ )یاسلام  شهی پژوهشگاه فرهنگ و اند اریدانش 1.
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 مقدمه
مختلف،   اقشار  برای  جاذبه  دارای  همواره  عرفانی  زیرا بهمباحث  است  بوده  جوان،  نسل  ویژه 

های فطری بشریت است. از این  های معنوی را به همراه دارد؛ معنویتی که برخاسته از گرایشلذت
پردازند رشدی فزاینده دارند. قرآن نیز به این بعد اشاره کرده و در این  رو مکاتبی که به این عرصه می

سی است. همین امر سبب شده تا تفسیرهای معنوی و زمینه آیات فراوان و مطالب بسیاری قابل برر
 .عرفانی از قرآن ارائه گردد و علم عرفان اسلامی در میان دانشمندان اسلامی مدون و ترویج شود

با این حال، در نسبت علم عرفان موجود با قرآن، نظرهای مختلفی بیان شده است. برخی علم  
های وحیانی ای با آموزه باورند که علم عرفان یا از اساس رابطهدانند و بر این  عرفان را وحیانی نمی

ای نیست که بتوان این علم را وحیانی و متکی بر آیات قرآنی دانست. این  اش به گونهندارد و یا رابطه
اند که  اند و برخی از این مخالفان، کار را بدانجا رساندهافراد دلایل گوناگونی برای خود بیان داشته

( و این 179جلد، 1، تفسیر سوره حمد، 1370، &اند )امام خمینینی از عرفان را تکفیر کردهبزرگا
 .اندعلم را از علوم انحرافی قلمداد کرده و خاستگاه آن را ادیان و مکاتب غیراسلامی دانسته

ه  های دیگری هستند که بر اسلامیت مسائل و مبانی علم عرفان و در نتیج در مقابل، افراد و گروه
عربی،  ابن)اند  تفسیر عرفانی تأکید دارند و تفسیر حقیقی را همین اشارات قرآنی اهل عرفان دانسته

دانند و برخی از  (. اینان عرفان را برخاسته از حقیقت قرآن که توحید است، می279،  1الفتوحات، ج
 .اندآنان، مخالفان خود را افرادی سطح پایین و جاهل به معارف عمیق قرآنی دانسته

رو با توجه به آرای اختلافی بسیار و ضرورت روشن شدن رابطه عرفان و قرآن، لازم است   از این
ای و تتبعات اجتهادی تدوین  میزان وحیانیت آن مشخص شود. در این نوشته، که با روش کتابخانه

انسانی و  شناسی و سپس دلایل علم بودن عرفان و نسبت آن با علوم  شده است، ابتدا مباحث مفهوم 
بعد از آن میزان اسلامیت ارکان علم عرفان یعنی: موضوع، هدف، مبانی، روش، خاستگاه و مسائل  

 .شودمحتوایی عرفانی بررسی می
 شناسی  الف: مفهوم 

 شود. اختصار سه عنوان »علم«، »عرفان«، »عرفان اسلامی« شرح داده می ابتدا به
 علم .1

(. در اصطلاح علوم،  152، ص2ق، ماده علم، ج1421علم در لغت، نقیض جهل است )خلیل،  
ای  برای آن تعاریف مختلفی بیان شده است. مراد ما از علم در این نوشته عبارت است از: »مجموعه

ای  (. بنابراین هرگاه مجموعه142، ص1ج،  1384از قضایای تنظیم شده برای هدفی واحد« )بستان،  



 

رآن 
ر ق

منظ
 از 

فان
عر

لم 
ن ع

بود
می 

سلا
ا

 

 55 

55 

55 

55 

 

یا  از قض دنیوی  در مسائل  از یک روش، چه  بیش  یا  با یک روش  چه  تنظیم گردد،  برای هدفی  ایا 
یا مطلق   (Science) اخروی، مادی یا معنوی، خرد یا کلان، انسانی یا غیر انسانی، با دانش تجربی

 .شود، علم قلمداد می (Knowledge) آگاهی
داند و روش فهم حقایق  سوسات نمیاین تعریف بر اساس مبانی دینی که عالم را منحصر در مح

شمارد، مورد تأیید است. بنابراین، علم شامل علوم اعتباری و علوم حقیقی را تنها روش تجربی نمی
ای منظم از قضایا در گردد. در نتیجه، علم عرفان نیز این معیار را داراست، زیرا دارای مجموعهمی 

 .ت راستای هدفی خاص با روشی خاص و موضوعی خاص اس
عنوان یکی از علوم پذیرفته شده  تواند به علم عرفان با توجه به ساختار منظم و هدفمند خود، می

ای مورد بررسی و مطالعه قرار گیرد. به همین دلیل، بررسی و تحلیل مبانی و اصول آن از اهمیت ویژه 
 .برخوردار است

 علم عرفان  .2
 :  در تعریف عرفان باید بین چهار عنوان تفاوت قائل شد

یف عرفان نظری به عرفان نظری عبارت است از: ترجمه و تعبیر :  عنوان یک علمالف. تعر
در  شهود  راه  از  عارف  که  آن  لوازم  و  شخصی  وجود  وحدت  یعنی  توحیدی،  معارف  و  حقایق 

حاصل  نهایی عشق  و  ریاضت  راه  از  معمولًا  که  شهودی  باشد؛  آورده  دست  به  آن  مرحله  ترین 
 .(72، ص1393پناه، )یزدانشود می 

به عملی  عرفان  یف  تعر علم ب.  یک  مجموعه  :  عنوان  از:  است  عبارت  عملی  عرفان 
ها و قواعد معطوف به اعمال و احوال قلبی در قالب منازل و مقاماتی که تبعیت از آنها،  دستورالعمل

 .انجامد )همان(به حصول کمال نهایی انسانی )توحید، فنا و مشاهده حق( می
یف حقیقت عرفان نظریج بر اساس دو تعریف فوق، حقیقت عرفان نظری عبارت است  :  . تعر

در  راه شهود  از  آن که عارف  لوازم  و  یعنی وحدت وجود شخصی  توحیدی،  معارف  و  از: حقایق 
 .شودترین مرحله آن به دست آورده باشد؛ شهودی که معمولًا از راه ریاضت و عشق حاصل مینهایی

یف حقیق بر اساس تعاریف فوق، حقیقت عرفان عملی عبارت است  :  ت عرفان عملید. تعر
ها و قواعد معطوف به اعمال و احوال قلبی در قالب از: سیر و سلوک بر اساس مجموعه دستورالعمل

حق(  مشاهده  و  فنا  )توحید،  انسانی  نهایی  کمال  حصول  به  آنها،  از  تبعیت  که  مقاماتی  و  منازل 
 .(73انجامد )همان، می 
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 نکته مهم
را می  قرآن کریم  توان مؤید تعریف فوق دانست و در هر دو بعد نظری و معرفت مورد توصیه 

عملی تعریف ذکر شده را از این حیث تأیید نمود؛ زیرا چنانکه در باب مسائل عرفان اشاره خواهیم  
 .کرد، همه قرآن در باره توحید نظری و عملی است

های فوق ترین مرحله آن« از تعریف ه بهتر است قید »در نهاییتنها یک نکته را باید متذکر شد ک
توان کسی را گردد و دیگر نمیحذف شود؛ زیرا با این قید تنها عرفان معصومین مشمول تعریف می

که به مقام فنای پس از بقا نرسیده است عارف دانست. علاوه بر این، استعمالات عارفان حکایت از  
مشاهده رسید و مشغول سیر در سفر دوم باشد )به خدا رسیدن و سیر در   آن دارد که هرگاه کسی به

 .گوینداسما و صفات الهی و غافل از ماسوی الله( به او عارف می
البته اگر منظور از کمال نهایی در دو تعریف فوق، وصول به توحید و فنا و شهود حق باشد، ایرادی  

آید تمامی عرفایی  شد، جامع افراد نخواهد شد و لازم میوارد نیست؛ اما اگر مراد کمال نهایی مطلق با 
که به کمال نهایی نرسیده باشند را عارف ندانیم. از سوی دیگر، به طور قطع بین مقام عارفان تفاوت  
وجود دارد و لااقل میان آنان و معصومین یقیناً تفاوت وجود دارد و حتی درجات معنوی معصومین 

لْنا بَعْضَهُمْ عَلینیز یکسان نیست؛ چنانکه تع دهد  ( به روشنی نشان می 253« )بقره:  بَعْض    بیر »فَضَّ
که همه پیامبران الهی با اینکه از نظر نبوت همانند بودند، اما از جهت مقام یکسان نبودند )مکارم  

 .(252، ص2، ج1374شیرازی، 
 علم عرفان اسلامی   .3

توان گفت علم عرفان معیار علم بودن را دارد زیرا دارای  میبا توجه به تعریفی که از علم ارائه شد،  
یافته و مرتبط به  موضوع واحد، هدف مشخص، مبانی خاص، روش معین و نظامی از مسائل نظام 

 .موضوع خود است
تواند مجوز پسوند »اسلامی«  از منظر عرفی، هرگونه ارتباط ایجابی میان علم یا امری با اسلام می

ای تشکیکی است. اما با توجه به هدف و قلمرو این نوشته و با  حیث، اسلامیت مقولهباشد و از این  
یا وحیانی عبارت است از: »نظام معرفتی  توجه به مبانی و آموزه  های قرآنی، علم انسانی اسلامی 

  ای اسلام، برگرفته از هریک از ادله معتبر معرفتی،مند، توصیفی یا توصیه هایی نظام حاصل از گزاره 
های ارادی  مرتبط با ماهیت فرافیزیکی انسان و چگونگی، علل و پیامدهای صفات روحی و فعالیت

بینی، هدایت و مدیریت  منظور شناخت، پیش او اعم از ذهنی و رفتاری در سطح فردی و اجتماعی به
 .م«سوی کمالات معنوی مورد نظر اسلاانسان و جامعه بشری به
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توصیف )بیان واقعیت خارجی(، تبیین )بیان علت(، تفسیر )فهم    در این تعریف مختار نگارنده، 
برداری از  بینی )در روابط انسانی در آینده چه اتفاقی رخ خواهد داد( و اصلاح )بهره انگیزه(، پیش

در عرصه کنش انسانی(  روابط  اصلاح  و  تحول  حاصله جهت  و  نتایج  فیزیکی  نه  )و  انسانی  های 
 .زیست حیوانی( لحاظ شده است

بهره  بر  علاوه  که  علومی  از  دسته  آن  که  است  این  فوق  تعریف  تجربیات  لازمه  از  مندی 
ها قوام یافته باشد،  های دینی نیز سیراب شده و بر اساس آنبخش بشری، از مبانی و گزاره اطمینان

نی  عنوان مثال، علم حقوق در صورتی اسلامی خواهد شد که مباتواند اسلامی باشد. بنابراین، بهمی 
های اصیل  های اسلامی مرتبط با حقوق در آن لحاظ شده باشد و مخالفتی با دیگر آموزه و نیز گزاره 

اسلامی نداشته باشد؛ پشتوانه این تعریف، صحت سلب اسلامی بودن آن در صورت فقدان یکی از 
 .قیود مذکور است

وان گفت علوم سکولار  تعرفان اسلامی در مقابل علم سکولار قرار دارد. در یک تعریف کلی می
آموزه  نادیده میعلومی هستند که  را  ادیان  اجتماعی  تقلیل  های  فردی  اموری  به  را  ادیان  و  انگارند 

دهند و برای دین اعتباری در ورود به نهادهای اجتماعی و سیاسی قائل نیستند. به عبارت دیگر،  می 
دانند میان و منهای شرایع آسمانی میعلوم سکولار تصمیم در امور اجتماعی دنیوی را در انحصار آد

ها هستند که انسان را بر غیر خود در دنیا مسلط کنند تا بتوانند با  ای از گزاره و درصدد ارائه مجموعه
بینی حوادث، اوضاع پیرامونی را کنترل کرده تا مردم به لذت و رفاه بیشتری در امور مادی رصد و پیش 

 .و دنیوی خود دست یابند
، علم عرفان سکولار، علمی است که از دین و اهداف آن بریده و منحصر در رفاه دنیوی  بنابراین 

 .و کاهش رنج و غم آدمیان است
 اندراج علم عرفان در علوم انسانی  

شناختی منظور از علوم انسانی بر اساس تعریف مطلوب و نه موجود، با عنایت به مبانی معرفت
کند و  داند و نه واقعیت را تنها در عالم مادی منحصر میتنها تجربه میشناختی که نه ابزار را  و هستی

گرایی، تفسیری و انتقادی، عبارت است از: دانش توصیف، تبیین، تفسیر، با توجه به سه نحله اثبات
 .بینی، تقویت، اصلاح یا تغییر کنش، منش و بینش انسانیپیش 

یف علوم انسانی   اجزای تعر
 .گزارش و خبر از واقعیت است؛ بدون هیچگونه تحلیل یا تعلیل: صرفاً توصیف  .1
 .: بیان علت وقوع یک پدیدهتبیین .2
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 .های انسانی: کشف معنای نهفته در کنشتفسیر  .3
 .ی آیندهنشده : توصیف وضعیت مشاهدهبینی پیش .4

  در عرفان نظری، توصیف و تفسیر .  1:  بنابراین، علم عرفان مندرج در علوم انسانی است چرا که
 .در عرفان عملی، پیشنهاد تغییر نیز وجود دارد . 2؛ وجود دارد 

زیرا    ؛شود، تحت کنش، منش و بینش انسانی قرار دارد مباحثی که در عرفان درباره خدا مطرح می
 .گرایش ربانی مؤثر بر این سه قلمرو انسانی است

 ج. تحلیل میزان اسلامیت علم عرفان 
های قرآنی به جایگاه عرفان اسلامی و بررسی عمق و گستره ارتباط آن با آموزه   در این بخش به

 .شودپرداخته میتحلیل میزان اسلامیت علم عرفان 
 اسلامی بودن علم عرفان در عرصه تعریف   .1

توان گفت عرفان مقامی است که انسان با ترک همه  براساس تعریفی که برای عرفان بیان شد، می
نفسانی و آشکار شدن حقایق ربانی به ساحل امن و سلامت خدادادی که همان مقام رضای  هواهای  

می است،  میرب  را  معنا  این  علی رسد.  امام  که  تعریفی  در  اهل  ×توان  داشتهاز  بیان  اند، الله 
 فرمایند:  استخراج کرد. ایشان می

أَمَاتَ   قَدْ أَحْیا عَقْلَهُ » ی دَقَّ جَ   نَفْسَهُ   وَ  لَهُ    وَ لَطُفَ غَلِیظُهُ   لِیلُهُ حَتَّ فَأَبَانَ  الْبَرْقِ  لَهُ لَامِعٌ کَثِیرُ  بَرَقَ  وَ 
بِیلَ وَ تَدَافَعَتْهُ  رِیقَ وَ سَلَكَ بِهِ السَّ لَامَةِ وَ    الطَّ بْوَابُ إِلَی بَابِ السَّ

َ
بَدَنِهِ    قَامَةِ وَ ثَبَتَتْ رِجْلَاهُ بِطُمَأْنِینَةِ دارالِ الْْ

هفِی   احَةِ بِمَا اسْتَعْمَلَ قَلْبَهُ وَ أَرْضَی رَبَّ مْنِ وَ الرَّ
َ
 .(220ق، خطبه 1414صالح،  )صبحی «قَرَارِ الْْ

تا در وجودش درشت»ترجمه:   ها  خرد خویش را زنده ساخته و نفس خویش را میرانده است 
آن نور راهش را  اند. نوری درخشان در قلبش مانند برق جهیده است.  ها لطیف گشتهنازک و غلیظ

اند تا آخرین در که  آشکار و او را سالک راه ساخته است و درها یکی پس از دیگری او را به پیش رانده 
آنجا سلامت است و آخرین منزل که بار انداز اقامت است. آنجا قرارگاه امن و راحت است. پاهایش  

که قلب خود را به کار گرفته و ها به موجب این است  همراه با آرامش بدنش استوار است. همه این
 «. پروردگار خویش را راضی ساخته است

چنانکه روشن است، در این روایت هم به عرفان عملی و هم به عرفان نظری اشاره شده است.  
 .بنابراین، تزکیه نفسی که منشأ حصول معرفت باطنی شود، ریشه اسلامی و قرآنی دارد 

 گیری  اه و مراحل شکلاسلامی بودن علم عرفان در عرصه خاستگ .2
از همان زمانی که عرفان در میان مسلمانان آشکار شد، در عرصه قرآن نیز نمود پیدا کرد. بنابراین،  
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های عرفانی از قرآن از خارج قرآن  در این زمینه حداقل سه نظر وجود دارد؛ یکی اینکه ریشه برداشت
های غیر  وم اینکه محصولی از عرفاناست، دیگری اینکه از خود قرآن و اسلام برخاسته است و س

 .وحیانی و وحیانی است 
و   متون  از  برخاسته  و  اصیل  حقیقتی  اسلامی  عرفان  که  باورند  این  بر  اندیشمندان  از  بسیاری 

های اسلامی است و کنکاشی اندک در حوزه فرهنگ اسلامی، ما را با حجم انبوهی از معارف آموزه 
توانست منشأ گرایش مسلمین راحتی میسازد که بهآشنا مینظری و عملی و الگوهای جذاب معنوی  

به مسائل عرفانی گردد. عرفان اسلامی در فرهنگ اسلامی ریشه دارد. گرچه بعدها در اثر آشنایی با  
مبانی و ساختار عرفان اسلامی هماهنگی  نحله با  آنها که  از  ادیان، عناصری  های دیگر مذاهب و 

 .داشت، افزوده شده است 
 :  ادعاهای فوق  شواهد

اند نتیجه پیروی از اسلامی بوده است )مطهری،  هر آنچه به دست آورده  بیان بزرگان عرفان .1
 .(35، ص23، ج1372

 .بر گرفته از کتاب و سنت است )همان( ها و اصطلاحات به کار رفته در متون عرفانیواژه .2
 (. همان) های عرفانی در قرآن و سنتها و نکتهوجود زمینه  .3

ریشه اسلامی  عرفان  که  است  مسلم  غربی،  اول  طراز  محققان  از  بسیاری  میان  در  و  حتی  ها 
دینی خود، یعنی اسلام، گرفته است. »لویی ماسینیون« که تحقیقات  های خود را از فرهنگ درونمایه

باره می شایسته این  در  تفسیر عرفانی دارد،  در  این  »گوید:  ای  در قرآن است و  بذر حقیقی تصوف 
آن آنبذرها  نشست...  اجنبی  سفره  بر  که  نیست  آن  به  نیازی  که  هستند  وافی  و  کافی  چنان  چنان 

تواند منشأ عرفان اسلامی را در زند که انسان نمیهای معرفتی و سیر و سلوکی در دین موج میمایه
 .(244، ص1، ج1373)خلیل الجر،  «وجو کندبیرون از فرهنگ اسلامی جست

نویا» نمونهمعتقد    «پل  نخستین  که  آموزه است  در  عرفانی،  تفسیر  صادقهای  امام  ،  ×های 
شود. به نوشته پل نویا، جنبه  هایی مانند علم جفر و حوزه تجربه عرفانی، دیده میویژه در زمینهبه

استعاری   و  مُقاتِل»تخیلی  الکبیر  الهام 150)متوفی    «سلیمان  بن  التفسیر  چون  (،  عارفانی  بخش 
 .(98، ص1373( نیز بوده است )پل نویا، 285متوفی حکیم ترمذی )
هر کس رجوع کند به معارفی که در ادیان عالم و  »گوید:  در تأیید نظر فوق می  &امام خمینی

نزد فلاسفه بزرگ هر دین رایج است و مقایسه کند در معارف مبدأ و معاد با معارفی که در دین حنیف  
کند که این  اسلام و نزد حکمای بزرگ اسلامی و عرفای شامخ این ملت است، درست تصدیق می
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و اهل بیت او است که از سرچشمه    مرتبی ختمیمعارف از نور معارف قرآن شریف و احادیث نب
نموده و اصطلاح  استفاده  قرآن  آن وقت مینور  و  اند.  یونان  از  اسلامی  و عرفان  فهمد که حکمت 

یونانیین نیست، بلکه اصلًا شباهت به آن ندارد. بلی، بعضی از حکماء اسلام به منوال حکمت یونانی  
الربوبیة و مبدأ  یخ در بازار اهل معرفت در باب معرفةالرئیس؛ ولی حکمت شمشی نموده، مثل شیخ 

آن نیست برای  ارزشی  پیشگاه اهل معرفت  در  ندارد و  ،  1370،  &)امام خمینی  «و معاد رونقی 
 .(301ص

الهام »گوید:  شهید مطهری می بخش  مستشرقین در جستجوی منبعی غیر از اسلام هستند که 
توانیم همه این منابع را اعم  گیرند. آیا میرا نادیده می  های عرفانی باشد و این دریای عظیممعنویت

از قرآن و حدیث و خطبه و احتجاج و دعا و سیره انکار کنیم برای آنکه فرضیه بعضی از مستشرقین و  
روهای شرقی آنها درست درآید؟! خوشبختانه اخیراً افرادی مانند نیکلسون انگلیسی و ماسینیون دنباله

ت وسیعی در عرفان اسلامی دارند و مورد قبول همه هستند، صریحاً اعتراف دارند  فرانسوی که مطالعا
پایان   را  این درس  نیکلسون  از  با نقل جملاتی  قرآن و سنت است.  که منبع اصلی عرفان اسلامی 

ها و زمین است، او اولین و  گوید: خدا نور آسمانبینیم که می گوید: در قرآن میدهیم. وی میمی 
شود، من در انسان از روح  باشد، هیچ خدایی به غیر او نیست، همه چیز به غیر او نابود میآخرین می 

می  و  آفریدیم  را  انسان  ما  دمیدم،  می خود  چه  او  با  روحش  او دانیم  به  گردن  رگ  از  ما  زیرا  گوید 
د  تریم، به هرکجا رو کنید همان جا خداست، به هرکس خدا روشنی ندهد او بکلی نور نخواهنزدیک

 .(42، ص23، ج1374)مطهری، « داشت. محققاً ریشه و تخم تصوف در این آیات است
های عرفانی از  توان با اطمینان گفت عرفان اسلامی و بالتبع برداشتبا عنایت به موارد فوق می 

قرآن، ریشه در خود اسلام دارد و از این حیث عرفان موجود اسلامی است گرچه در مواردی نقدهایی 
 .های عرفانی عارفان از دین وجود داشته باشدرداشتهم بر ب 
 اسلامی بودن علم عرفان در عرصه روش  .3

منظور از روش، منبع معرفتی است. روش عرفان، شهود قلبی است که بر پایه تزکیه نفس بوده و  
سالک  گردد. این روش مورد تأیید قرآن کریم است. هرگاه انسانی  به مشاهدات حقایق الهی منجر می

تواند به درک بهتری از حقایق الهی نائل شود. چنانکه  طریق حق گردد و تقوای الهی داشته باشد، می
هَ یجْعَلْ لَکُمْ فُرْقَانًا« )انفال:  قرآن کریم می قُوا اللَّ (؛ آیه بدین مضمون است که اگر  29گوید: »إِنْ تَتَّ

دهد که فرقان بین حق و باطل است. پس  می  تقوی را پیشه کنید، خداوند برای شما نوری از علم قرار
 .این روش فی الجمله مورد تأیید قرآن است
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ممکن است کسی بگوید چون علم عرفان بر پایه روش شهود باطنی عارفان شکل گرفته است  
که روشی فردی است نه روش عقلی یا نقلی که همگانی است و قابل انتقال به غیر است، بنابراین  

برای  نمی نمی تواند  پس  باشد؛  مقبول  نمیدیگران  و  باشد  اسلامی  امری  پسوند تواند  بدان  توان 
 »اسلامی« را اضافه نمود. در پاسخ باید گفت:  

توان مستقیماً به دیگران انتقال داد، های عارفان را نمی: گرچه یافتههای عارفانانتقال یافته .1
ای برهانی نماید و  اما وقتی عارف آنها را یافت، این قدرت را دارد که بتواند آنها را تا اندازه 

رود، یک اتفاق جنبی نیز یا با زبانی قابل انتقال نماید. به تعبیر دیگری، وقتی پرده کنار می
ها را طالبان حق  های خود است. این یافتهو آن قدرت عارف بر بیان نسبی یافتهدهد  رخ می 

 .(7، ص1381داود قیصری، )پذیرند می 
یافته .2 به قرآن و مبانی دینیعرضه  یافتهها  ما  قواعد و مبانی دینی عرضه :  قرآن،  به  را  ها 

د. از این حیث، با  شو کنیم. آنچه مخالف نباشد و بتواند تأیید وحیانی بگیرد، قبول می می 
ندارد؛ زیرا در روش تفسیر اجتهادی نیز ما یافتهمندی از دیگر روش بهره  های  ها تفاوتی 

 .سنجیممدعیان این نوع تفسیر را با معیار آیات و روایات و مبانی و قواعد دینی می 
می نشان  توضیحات  میاین  و  دارد  هماهنگی  دینی  معیارهای  با  عرفانی  روش  که    تواند دهد 

 .عنوان یک روش معتبر در عرصه معرفت دینی و اسلامی شناخته شودبه
 اسلامی بودن علم عرفان در عرصه موضوع   .4

اند )داود قیصری،  موضوع علم عرفان را ذات احدیت و نعوت ازلی و صفات سرمدی آن دانسته
ا در شود موضوع کل عرفان ذات و صفات حق است، دو شاخه ر(. وقتی گفته می6، ص1، ج1381
توان به این حقیقت گیرد: یکی اینکه حقیقت الله و صفات او چیست و دیگری اینکه چگونه میبر می

الیقینی داشت و در آن فانی شد. بنابراین، عبارت فوق هم شامل عرفان نظری و هم عملی  ایمان حق
ملی و قلبی  شود. بر این اساس، موضوع عرفان هم شناخت حق و اسمای او و هم نحوه و طریق عمی 

 .وصول به این شناخت است 
(. چنانکه قرآن 137، ص10، ج1371موضوع قرآن هم »الله« و همان توحید است )طباطبایی، 

هَ« )نحل:  می  ة  رَسُولًا أَنْ اعْبُدُوا اللَّ رسد در این زمینه، (. به نظر می128فرماید: »وَلَقَدْ بَعَثْنَا فِی  کُلِّ أُمَّ
ای در قرآن را  لامی موجود و موضوع قرآن وجود داشته باشد، زیرا هیچ آیهسنخی بین عرفان اسهم

ها به توحید صمدی  یابیم مگر آنکه در باره خدا و صفات و افعال او مبحثی را طرح کرده تا انساننمی
 .نائل گردند و معرفت ایمانی به او پیدا کنند
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داند، بر این است که: »اساس بر  می مصباح یزدی پس از آنکه محور تقسیم آیات قرآن را »الله«
این است که معارف قرآنی را بر حسب مراتب طولی در نظر گرفته شود« و دلایلی برای ترجیح آن 

گوید: »محور آن »الله« تبارك و تعالی است و در کنار او چیزی را  کند، از جمله اینکه میذکر می
لُ وَ الْخِْرُ وَ معرفی نمی وَّ

َ
اهِرُ وَ الْبَاطِنُ«« )حدید:  کنیم؛ »هُوَ الْْ ،  1، ج1389( )مصباح یزدی، 2الظَّ

 .(22ص
 هایی از توحید در قرآن نمونه

 قرآن کریم در عرصه خداشناسی جملات مختلفی دارد، از جمله:  
هُ خَالِقُ کُلِّ شَی  • « )زمر: توحید در خالقیت: »اللَّ  (62ء 
هِ رَبِّ  •  (2الْعَالَمِین« )حمد: توحید در ربوبیت: »الْحَمْدُ لِلَّ
حِیمُ« )بقره:  • حْمَنُ الرَّ  ( 163توحید در الوهیت: »وَ إِلَاهُکُمْ إِلَاهٌ وَاحِدٌ لا إِلَهَ إِلاَّ هُوَ الرَّ
 (5توحید در استعانت: »إِیاكَ نَعْبُدُ وَ إِیاكَ نَسْتَعِین« )حمد:  •
ه« )انسان: توحید در افعال: »وَمَا تَشَاءُونَ إِلاَّ أَنْ یشَاءَ  •  ( 30اللَّ
سْمَاءُ الْحُسْنَی« )اسرا:   •

َ
حْمَنَ أَیا مَا تَدْعُوا فَلَهُ الْْ هَ أَوِ ادْعُوا الرَّ توحید در صفات: »قُلِ ادْعُوا اللَّ

111) 
هَ هُوَ الْحَقُّ وَ أَنَّ مَا یدْعُونَ مِنْ دُونِهِ هُوَ الْبَاطِلُ« )حج:   • و    (62توحید در ذات: »ذَلِكَ بِأَنَّ اللَّ

اهِرُ وَ الْبَاطِنُ وَ هُوَ بِکُلِّ شَی  لُ وَ الْخِْرُ وَ الظَّ وَّ
َ
 (3ء  عَلِیمٌ« )حدید:  »هُوَ الْْ

گوید: »هدف اصلی،  های اومانیستی در باب هدف بعثت می از این رو، شهید مطهری با رد نظریه
صول به این هدف  شناختن خدا و نزدیک شدن و رسیدن به اوست، توحید اجتماعی مقدمه و وسیله و

به  »و    «از اویی»بینی توحیدی، جهان ماهیت  در جهان  - همچنان که قبلا گفته شد- عالی است، زیرا  
دارد، از این رو کمال انسان در رفتن به سوی او و نزدیک شدن به اوست« )مطهری،    «سوی اویی

 .(175، ص2مجموعه آثار استاد شهید مطهری، ج
دهد که عرفان اسلامی از مبانی دینی  و موضوع قرآن نشان میسنخی بین موضوع عرفان  این هم

 .عنوان علمی اسلامی پذیرفته شودتواند بهگیرد و میو قرآنی سرچشمه می
 اسلامی بودن علم عرفان در عرصه هدف   .5

توان هدف نهایی را تعیین نمود. چنانکه اشاره شد،  از تعاریفی که برای عرفان بیان شده است، می
های سیر و سلوک عاشقان  مندی از دستورالعملعریف علم عرفان بگوییم: »مجموعه نظام وقتی در ت

مند حقایق و معارف توحیدی که عارف در و منزل به منزل برای رسیدن به کمال نهایی و تبیین نظام 
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توان گفت هدف نهایی  ترین مقام خود، یعنی مقام فنا و بقای پس از فنا، کسب کرده است«، میعالی
رفان بقای پس از فنا است. این همان طی نمودن اسفار اربعه )سفر از خلق به سوی حق، سفر با  ع

حق در حق، سفر از حق به خلق با حق، و سفر در خلق با حق( و رسیدن به کون جامع، انسان کامل 
 .و مقام خلافت اللهی است 

ها آمده نجام دستورالعملدر قرآن اهداف مختلفی بیان شده است. از جمله اهداف متوسط برای ا
است، مانند بهشت رفتن و دور شدن از عذاب جهنم. اما به هدف عالی هم اشاره شده است و آن 

زیرا حقیقت رضوان الهی ندیدن    ؛رضوان الهی است. فنای فی الله با عمق رضوان الهی مطابقت دارد 
 .خود و غرق شدن در خواست خدا و خشنودی اوست و این یعنی همان فنا

کْبَرُ« )توبه،  »گوید:  از این رو، علامه طباطبائی می هِ أَ ( طوری  72معنای جمله »وَ رِضْوانٌ مِنَ اللَّ
ها بزرگتر و  حرف این    است که خوشنودی خدا از ای شان از همهاین    کندکه سی اق آن را افاده می

تواند  است که معرفت انسان نمیمعنا  این    تر است. و اگر رضوان را نکره آورد برای اشاره بهارزنده 
تا وهم بشر بدان دست یابد.  نیست    رضوان و حدود آن را درك کند، چون رضوان خدا محدود و مقدر

از باشد  بوده که کمترین رضوان خدا هر چه هم کم  این نکته  برای فهماندن  د  ها  بهشت این    شای 
 -وان او و ترشحی از رضای اوست  ها نتی جه رضجهت که این بهشتاین    بزرگتر است، البته نه از

عبودی ت که قرآن کری  حقیقت جهت که این  بلکه از - ترشح در واقع صحی ح است این  هر چند 
کند عبودی تی است که بخاطر محبت به خدا انجام شود، نه بخاطر طمعی  م بشر را بدان دعوت می 

از آتشش داریم. بزرگترین سعادت و رست  گاری برای یك نفر عاشق و  که به بهشتش و یا ترسی که 
نفس  این    دوستدار ارضاء  در صدد  نکه  ای  بدون  کند،  را جلب  است که رضای ت معشوق خود 
بوده باشد. شاید برای اشاره به این نکته است که آیه را به جمله »ذلِكَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ« ختم  خویش  
هر فوز و حقیقت رضوان این  کند کهده میجمله دلالت بر معنای حصر دارد و چنین افااین  نموده و

 .(339، ص9، ج1371)طباطبائی، « رستگاری بزرگی است
مقام رضا همان مقام فنا است زیرا کسی که دنبال رضای خود و خلق خدا نیست بلکه هدفش  

کند و نه توجهی به  جلب رضای خداست؛ نه دنبال امور مادی و نه معنوی است، نه برای غیر کار می
دارد. یعنی از ماسوی الله بریده و فانی گشته است. چرا که تا به این کمال نرسد، حقیقت رضا را  غیر  

 .کسب نکرده است
و خواسته از خود  فنای  با  که کسب رضای حقیقی جز  باورند  این  بر  آملی  های  استاد جوادی 

خود، نفی همه    هایشود. بنابراین، حقیقت مقام حاکمیت رضوان الهی بر خواستهخویش فراهم نمی
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سوره بقره که متکفل بیان    31انانیت و فنای مطلق از قیود بشری است. به تعبیر دیگر و بر اساس آیه  
،  3، ج1387جوادی آملی،  )هدف خلقت انسان است، علم حقیقی و شهودی به اسمای الهی است  

 .(195-190ص
 اسلامی بودن علم عرفان در عرصه مبانی .6

 شود: هم اشاره میدر این بخش به سه مبنای م
 مبانی هستی شناختی  .6.1
 های عرفانی از قرآن کریم دو مبنای زیر است:  ترین مبانی هستی شناختی برداشتمهم

یم  یک.   ظاهر و باطن داشتن عالم هستی از جمله قرآن کر
شناختی عرفانی آن است که جهان هستی منحصر به ظواهر محسوس آن یکی از مبانی هستی

 نیست، بلکه در ورای عالم مشهود، عوالم و حقایقی بس ژرف نهفته است. به گفته میرفندرسکی:  
 چرخ با این اختران، نغز و خوش و زیباستی       صورتی در زیر دارد آنچه در بالاستی     

 زیرین اگر با نردبان معرفت            بررود بالا همان با اصل خود یکتاستی صورت 
قیصری بر این باور است که موجودات جهان هستی، ظاهری و باطنی دارند. آفرینش الهی بروز 
وحدت بسیط و نامتعین حق در صورت مظاهر و ممکنات هستی است. جهان هستی طی مراتبی،  

د. تجلیات یا ظهورات حق به معنای تکرار یا تعدد نیست. جهان هستی آی از تجلی ذات حق پدید می
شریفه »کُلَّ یوْم    رود که مفاد آیهآید و دوباره از ظهور به بطون می در هر لحظه از بطون به ظهور می 

« )رحمان،  ( است؛ یعنی هر لحظه جهان هستی از فیض جدیدی در قالب تجلیات 29هُوَ فِی  شَأْن 
بهره  به بطون مند میالهی  از ظهور  به ظهور و  از بطون  نگاه عارفان، جهان در هر لحظه  در  گردد. 

 .(164، ص1، ج1375رود و مانند عمل تنفس، دارای قبض و بسط است )قیصری، می 
این روایات دلالت دارد که قرآن دارای ظاهر و باطن است و باطن آن نیز باطن دارد )کاشانی،  

وایت دلالت بر سطوح مختلف و طولی حقیقت قرآن دارد. همچنین  (. این ر31، ص1ق، ج1416
نقل شده است، آمده است: »کتاب    ×و امام جعفر صادق  ×در حدیثی دیگر که از امام حسین 

اللّه عزّ و جلّ علی أربعة أشیاء: علی العبارة و الشارة و اللطائف و الحقائق. فالعبارة للعوامّ؛ و الشارة  
اللطائف و  )دلالت  للخواصّ؛  عبارات  ظاهر  )همان(.  للأنبیاء«  الحقائق  و  مطابقی  للأولیاء؛  های 

های التزامی غیر بیّن( برای  ویژه دلالتهای التزامی، بهالفاظ( برای همگان است؛ اشارات )دلالت
خواص است که عمق نگرند؛ لطایف )نکات ظریف و رموز دقیق( برای کسانی است که به درگاه  

اند؛ ولی حقایق و اسرار نهفته که زیر بنای تمامی احکام ه مقام ولایت نایل گردیدهحق نزدیک شده و ب
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 .و معارف است، مخصوص کسانی است که با وحی سر و کار دارند و از اسرار غیبی باخبرند
باطن است،   این موضوع که عالم هستی از جمله دین اسلام و قرآن کریم غیر از ظاهر دارای 

قرآن و روایات است. از این رو علامه طباطبایی بر آن است که: »کسی که به    امری مقبول از منظر
قرآن و سنت رجوع نماید و هر دو را کاملًا مد نظر داشته باشد، برایش مسلّم و قطعی خواهد بود که 
در این دو منبع اصیل، معارف و رازها و علوم سری نهفته است که از دسترس ما مخفی مانده و کسی  

یا شخصی که خدا بخواهد و بپسندد، دیگری از آن مطالب اسرارآمیز   -ند متعال عزّ اسمهجز خداو
خداوند  فرمایش  خصوص،  این  در  و  است  مطالبی  چنین  از  الهی سرشار  کتاب  و  ندارد  اطلاعی 

إِنَّ ال»سبحان در قرآن، کافی است:   نْیا إِلاَّ لَهْوٌ وَلَعِبٌ وَ الْحَیوَانُ لَوْ   خِرَةَ لَهِیَ دارالْوَمَا هَذِهِ الْحَیاةُ الدُّ
(؛ این زندگی دنیا جز سرگرمی و بازیچه نیست و زندگی حقیقی، همانا  64کَانُوا یعْلَمُونَ« )عنکبوت:  

 .(7، ص 1390دانستند« )طباطبایی، در سرای آخرت است؛ ای کاش می
 تعامل کتاب تکوین و کتاب تدویندو. 

اش  عالم آفاق آیت حق و مصحف ربانی است و همههای عرفانی، جهان هستی و  براساس آموزه 
کتاب الهی است. عالم تکوین مطابق عالم تدوین، یعنی قرآن مجید، است و مشاهده قرآن متوقف 
بر مطالعه عالم آفاق است. شاهد این مطابقت، آیات خواندن عالم تدوین، یعنی قرآن و عالم تکوین،  

قرآن است )آملی،   از موارد در  به سالک 206، ص1، ج1380در بسیاری  (. مجموع عالم نسبت 
صاحب تجلی، کتابی است کلی که مشتمل بر جمیع احکام اسماء و صفات الهی است. هر فرد از  

ای از کلمات الله است که دلالت بر معنای خاص از اسماء  موجودات عالم غیب و شهادت، کلمه
منبعث گشته از غیب به شهود آمده جزئی حق دارد و به واسطه نفس رحمانی که از باطن متنفس  

 .(57، ص1380شوند )لاهیجی،  است، همچون کلماتی که از باطن انسان به سبب نفس ظاهر می
براساس مبنای فوق، جهان هستی تفسیر قرآن و قرآن شرح جهان هستی است و هرقدر شناخت  

انسان روشن برای  نیز  ناگزیر دیگری  پذیرد،  به یکی صورت  و هریک  یتر مصحیحی نسبت  گردد 
واقعیت خارجی و حق   تفسیر دیگری است؛ زیرا یکی قول خداوند و دیگری فعل اوست و هردو 

 .هستند
نهایت خدا، بین فعل و قول او برای هر مؤمنی روشن است که به مقتضای صفات الهی و علم بی

از برخاسته  و  هستند  هم  عین  بلکه  مکمل  هردو  و  ندارد  وجود  اختلافی  و  تفاوت  حقانیت   هیچ 
اند و این مبنای مسلم دینی  شوند. دو واقعیت عینیباشند. در نتیجه، تفسیر یکدیگر هم شمرده میمی 

 .شوداست. در غیر این صورت و با فرض تخالف این دو، کلیه مبانی دینی نابود می 
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 یشناختمبانی  معرفت .6.2
 امکان شهود عرفانی  یک.

تفسیری عارفان، امکان فهم از طریق معرفت شهودی است؛  های معرفتی در نگرش یکی از پایه
معروف خود بر کتاب   شود. قیصری در مقدمه یعنی انسان به شکلی از راه الهام به عالم غیب وارد می

از کشف ظاهر   آنچه  اگر  که  است  آورده  معنای کشف،  تعیین  از  پس  عربی،  ابن  الحکم  فصوص 
(. به نظر 591-590، ص1370الدین آشتیانی،  )جلال  شود، از امور غیبی باشد »الهام« استمی 

(. بنابراین،  349، ص1360ملاصدرا، »الهام« متعلق به اولیا و »وحی « مختص انبیاست )ملاصدرا،  
الهام نوعی وحی و القای ربانی بر دل سالکان طریق حق است که چون در مسیر فهم قرآن قرار گیرد، 

 .شودنسان میهای بطنی قرآن برای اموجب فهم لایه
این نوع معرفت نسبت به خدا و اسماء و صفات و افعال او، از جمله کلام او، از ارزش فراوانی  

معارف حقیقی از توحید و خداشناسی سرچشمه    برخوردار است. علامه طباطبایی بر آنند که همه
از آن کسانی است که در اثر اخلاص و بندگی به یقیمی  اند و ن رسیده گیرد، اما کمال خداشناسی 

ملکوت آسمان و زمین و زندگی جاودانی جهان ابدیت بر ایشان مکشوف شده است )طباطبایی،  
 .(43، ص1360

و  آیات  آنند که: »عمده  بر  است. علامه طباطبایی  فراوانی  روایات  و  آیات  تأیید  مورد  مبنا  این 
باطن این نشئه ماده را مشاهده کند  تواند اسرار عالم و  کنند که انسان میاحادیث این امر را گواهی می

و یکی از این مشاهدات، همانا مشاهده حق تعالی و به اصطلاح »لقاء الله« است«. ایشان آیاتی که  
می پروردگار  به  نگاه  بر  کردهدلالت  تفسیر  عرفانی  شهود  همان  به  را  )طباطبایی،  کند  ،  1390اند 

اما26-25ص از  یمانی  ذعلب  البلاغه،  نهج  در  لذا  علی(.  آیا   ×م  امیرالمؤمنین،  »یا  پرسید: 
دیده را  میپروردگارت  نبینم،  که  را  چیزی  »آیا  داد:  پاسخ  را  ای؟«  او  چگونه  که  پرسید  پرستم؟« 

ها به ایمان حقیقی درکش کنند«  ها او را به عیان نتوانند دید، ولی دلفرمود: »چشم  ×بینی؟ علیمی 
 .(179ق، خطبه 1414)صبحی صالح، 

 شهودی محصول صفای باطنمعرفت  دو.
شود، یکی از مبانی اصلی عرفان است.  این مبنا که با صفای درون، معرفت شهودی حاصل می

از منظر عرفان، انسان دارای قلبی با ظرفیت و استعداد فراوانی است که با تزکیه و تطهیر آن توان بالفعل  
هُ لَقُرْآنٌ کَرِیمٌ فِی  کِتاب   می  کند. این مبنایی قرآنی است. خداوندبرای فهم باطنی پیدا می  فرماید: »إِنَّ

رُونَ« )واقعه،   هُ إِلاَّ الْمُطَهَّ (. این آیات اشاره دارند که از قرآن و تأویل و حقیقت  79-77مَکْنُون  لا یمَسُّ
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شود، مسی که عبارت است از اطلاع  تواند سخن گوید و مس حقیقی آن حاصل نمیآن کسی نمی
های شرک خفی و جلی و باطن باطن تا هفت باطن، مگر برای کسانی که از پلیدیاز ظاهر و باطن  

 .(344، ص1، ج1380و چرک دیدن غیر حق در عالم وجود به کلی پاک شده باشند )آملی، 
گیری عمیق علمی از قرآن کریم و فهمیدن معارف بلند آن، مشروط به ارتباط و پیوند معنوی بهره 

)الرحمن،   القرآن(  علم  )الرحمن  است  رحمان  خداوند  و  قرآن  حقیقی  معلم  خداوند  2و    1با   .)
الله« یعنی شما تقوا را لباس طهارت روح خود کنید که بهترمی  الله و یعلمکم  ین فرماید: »واتقوا 

کند. در جای دیگر به  لباس است: »ولباس التقوی  ذلك خی ر« و خداوند نیز به شما علم عطا می
فرماید: »إن تتقوا الله یجعل لکم فرقانا« اگر تقوا را پیشه خود کنید و در برابر صورت شرط و جزا می

فرقان بین حق و باطل  دهد که  دستورهای الهی با تقوا باشید، خداوند برای شما نوری از علم قرار می
 .(373-365، ص1378جوادی آملی، )است 

مراحل عالیه قرآن با فکر عادی بشر قابل دریافت نیست مگر آنکه خود انسان عروج کند و به آن  
شود که »نماز معراج مؤمن موطن رفیع برسد و حقیقت قرآن را در آن مقام شامخ بیابد. اگر گفته می

دهد و کسی که عروج پیدا کند، زمینه دریافت آن  سان را عروج میاست«، به دلیل آن است که ان
 .(373، ص1، ج1374معنای بلند قرآن را یافته است )جوادی آملی، 

   یشناختمبانی زبان .6.3
 زبان رمز و اشاره  یک.
توان با زبان عادی بیان داشت، زیرا زبان عادی برای امور عادی، محسوس  های عارفانه را نمییافته

گوید: من چه گویم؟ شده است. اما زبان عارفانه به حقایق غیرمادی اشاره دارد. مولوی می و شناخته
، بیت 1373الدین محمد مولوی،  جلال)یک رگم هشیار نیست وصف آن یاری که او را یار نیست  

130.) 
(، معتقدند که زبان خود قرآن نیز زبان رمز و 10، ص1363عرفا، از جمله ملاصدرا )ملاصدرا، 

ای است که زبان قرآن را چند سطحی و  اشاره است. این تفسیر از زبان رمز و اشاره بودن قرآن، نظریه
تو برای قرآن است. بدین سان،  های گوناگون و تو در  داند و معتقد به سطوح و ساحتای میچند لایه

 .نحوه بیان و تفسیر عرفا تابعی از نحوه بیان خود قرآن در القای معانی بوده است
علامه   دارند.  اشارت  مطلب  این  بر  دارند،  قرآن  داشتن  باطن  بر  دلالت  که  روایاتی  تمامی 

گیرند؛ ل به خود می بیانات قرآن مجید نسبت به بطونی که دارند، جنبه مث»گویند:  طباطبایی نیز می
هایی هستند  ای که از سطح افهام عادیه بس بلندتر و بالاتر است، مثلیعنی نسبت به معارف الاهیه

افهام زده شده به  برده،  نام  برای نزدیک کردن معارف  این 50، ص1388)طباطبایی،    «اندکه  به   .)
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نی نسبت به معارف عالیه که مقاصد  همه بیانات قرآ» معنی، تمامی آیات قرآن جنبه مثل و نماد دارند:  
 .)همان( «باشنداند، امثال میحقیقی قرآن 

اند. این عنوان زبان تفسیری خود برگزیده عرفا نیز همین زبان را در القای معانی و تفسیر قرآن به 
خورد و کمک بسیاری به ایشان در القای معانی کرده است. کتاب  زبان در آثار عرفا بسیار به چشم می

 .هایی از این زبان تمثیلی استنطق الطیر عطار نیشابوری، عقل سرخ سهروردی و مثنوی نمونهم
باشد، اما  های ظاهری برای عموم مردم نیز مینکته قابل ذکر آن است که زبان قرآن شامل لایه

لب های بسیار والای قرآن در قازبان عرفانی معمولًا فاقد چنین خصوصیتی است. از این جهت، پیام 
الله  »امثال و تمثیل برای مردم عادی بیان شده است تا آنان نیز درکی از قرآن داشته باشند. مانند آیه  

کنند، در حالی که  (. براساس این آیه، مردم درکی از خدا پیدا می64)نور:    « نور السموات و الْرض
نها را درک نمایند، مانند توانند آای وجود دارد که فقط خواص می در تعابیر عرفا اصطلاحات پیچیده

 .تعین اول و ثانی یا مقام احدیت و واحدیت
 . زبان توحیدی دو

عرفان اسلامی بر پایه توحید است و معرفت توحیدی بر زبان قرآنی حاکم است و هر نکته عرفانی  
با توحید گره خورده است. قرآن یك موضوع و محور عمده دارد که حق تعالی و مظاهر اوست. در 

افعال اوست.  قرآن   یا غیرمستقیم درباره اسماء حسنای  خداوند، صفات و  هر چه هست مستقیم 
آنچه مربوط به افراد و مراتب انسان، سی ر تکاملی یا انحطاط )درجات و درکات( انسان است، یا  

و دشمنان آنان است، همچنین مباحث مربوط به نبوت، ولایت، معاد، اخلاق،    ×مربوط به انبیا
احکام؛ همه درباره مظهر اسم جلال و جمال الهی است. قرآن صورت کتبی انسان و عالم است؛  

،  1، ج1380عالم، صورت تکوینی انسان و قرآن؛ و انسان، صورت نفسی عالم و قرآن است )آملی،  
 .(209-207ص

های وحیانی مخالف نیست، بلکه قابل برداشت از قرآن و ده در بالا نه تنها با آموزه مبانی ذکر ش
شود. مبنای باطن داشتن  های وحیانی قلمداد می مجموعه روایات است و همه آنها در راستای آموزه 

توان گفت مهمترین هدف ادیان آسمانی آشنا  عالم ظاهر یکی از مبانی همه ادیان آسمانی است و می
ودن انسان به عالم باطن است. عالم ظاهر باید راهبر انسان به باطن باشد، در غیر این صورت،  نم

هایی  شود. از این رو، قرآن انسانبرد و معارف مبدأ و معاد برای او روشن نمیانسان راه به هدایت نمی
یعْلَمُونَ »گوید:  میشمارد و  که ظاهری از دنیا را درک کرده و از باطن آن آگاهی ندارند را غافل می

نْیا وَهُمْ عَنِ الْخِْرَةِ هُمْ غَافِلُونَ  نَ الْحَیاةِ الدُّ  .(7 :)روم « ظَاهِرًا مِّ
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تطابق کتاب تکوین و کتاب تدوین نیز ریشه قرآنی و برهان یقینی دارد، زیرا این دو کتاب حق،  
ء و صفات خداوند هستند.  گر اسماهدایتگر انسان، هر دو مصون از خطا، هر دو آیات الهی و جلوه 

به   عمل  نفس،  تهذیب  آن  تحقق  و  حصول  راه  که  است  خاصی  معرفت  نوعی  شهودی،  معرفت 
 .تعالی و توجه به عالم قدس خواهد بودشریعت، سیر و سلوک عاشقانه به سوی حق

گیرد؛  معارف حقیقی از توحید و خداشناسی سرچشمه می  علامه طباطبایی معتقد است که همه
یقین رسیدهاما کما به  بندگی  و  اثر اخلاص  در  آن کسانی است که  از  اند و ملکوت  ل خداشناسی 

رسالة   )طباطبایی:  است  شده  مکشوف  ایشان  بر  ابدیت  جهان  جاودانی  زندگی  و  زمین  و  آسمان 
های وحیانی دارد و روایات فراوان نیز  (. مبنای امکان شهود قلبی ریشه در آموزه 46-43الولایه، ص
ح شده است. آیاتی که دلالت بر وجود قلب، و گوش و چشم باطن برای فهم حقایق دارد،  بدان تصری

  « لَهُمْ قُلُوبٌ لَا یفْقَهُونَ بِهَا وَ لَهُمْ أَعْینٌ لَا یبْصِرُونَ بِهَا وَ لَهُمْ آذَانٌ لَا یسْمَعُونَ بِهَا»از این قرار است:  
 75ثیر عبادت در معرفت یقینی اشاره دارد، آیه از سوره حجر به تأ 99 (. همچنین، آیه179 :)اعراف 

از سوره مطففین به شهود نامه اعمال ابرار توسط    18ها، آیه  از سوره انعام به مشاهده ملکوت آسمان
از سوره   29از سوره صافات به توان مخلصین در توصیف خداوند، و آیه    160و    159مقربان، آیات  

 .باطل و تفکیک میان آن دو اشاره دارندانفال به تأثیر تقوا در معرفت حق و 
 اسلامی بودن علم عرفان در عرصه مسائل   .7

از ذات احدی و چگونگی رجوع کثرات بدان  مسائل عرفان عبارت  از: نحوه صدور کثرت  اند 
الله به خدا، نحوه سلوک، مجاهدتها  ذات، بیان مظاهر اسماء الهی و نعوت ربانی، کیفیت رجوع اهل

ن، و همچنین بیان نتایج هر یک از اعمال، افعال و اذکار در دنیا و آخرت بر وجه های آناو ریاضت
مانند    –(. به تعبیر دیگر، مسائل عرفان نظری  6، ص1381الامر است )داود قیصری،  ثابتی که در نفس

شوند. از عوارض ذاتی موضوع آن هستند که بر موضوع بدون واسطه حمل می  –مسائل هر علمی  
ضوع عرفان نظری، حق تعالی است، مسائل آن نیز اسماء و صفات و شئون او خواهند  آنجا که مو

مهم عبارت بود.  علم  این  مسائل  پیدایش ترین  و  وحدت  از  کثرت  گرفتن  نشأت  چگونگی  از:  اند 
ها )اعیان ثابته و خارجه(، چگونگی بازگشت تعینات، یعنی اسماء الهی و مظاهر علمی و خلقی آن 

 .(6، ص1381چینش عوالم، انسان کامل، خلافت، نبوت، و ولایت )قیصری، کثرت به وحدت، 
 توحید در قرآن 

آن طرح شده است، می در  قرآن و مسائلی که  تمامی مطالب  به  توان گفت حقیقت با نگاهی 
میآموزه  بحث  او  و شئونات  خدا  درباره  یعنی  است؛  توحید  نیز  قرآن  علامه  های  رو،  این  از  کند. 
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طباطبایی بر آن است که اساس و روح تمامی معارف مختلف آیات قرآنی شامل یک حقیقت است  
 است: و آن توحید 

گوید و اگر  اگر قرآن کریم سخن از معارف الهی دارد و اگر درباره فضائل اخلاقی سخن می»
کند و اگر از اوصاف  ها تشریع میها و ولایتاحکامی درباره کلیات عبادات و معاملات و سیاست

شیطان جن،  فرشتگان،  زمین،  آسمان،  قلم،  لوح،  کرسی،  عرش،  مانند:  گیاهان،  مخلوقاتی  ها، 
زند... همه  آورد و اگر درباره آغاز خلقت و انجام آن حرف میحیوانات و انسان سخن به میان می

ها بر آن یک حقیقت تکیه دارد و آن حقیقت چون روح در تمامی آن معارف جریان یافته و آن یک  این
ین خدا را  ها که دها شاخه و برگ آن هستند؛ آن حقیقت، زیربنا و همه اینحقیقت، اصل و همه این

نهاده شدهتشکیل می بنا  پایه  آن  بر  توحید حق دهند  از  آن یک حقیقت عبارت  و  تعالی است« اند 
 .(137، ص10، ج1371)طباطبایی، 

 وحدت وجود و متون دینی 
ترین مسأله در عرفان وحدت وجود است که با متون دینی ممکن است گفته شود که محوری

بنابراین، این علم اسلامی نیست. اما باید دانست که منظور از وحدت وجود امری سازگاری ندارد؛  
است که با متن قرآن سازگاری دارد، نه آنچه که جاهلان صوفیه یا مخالفان عرفان بر گردن عارفان  

 .نهندمی 
مراد از وحدت وجود آن است که حق سبحانه نسبت به موجودات دیگر تمایز احاطی دارد؛ یعنی 

جانبه ذات حق بر محاط و موجودات است. محیط غیرمحاط است، اما محاط از محیط طه همهاحا
ها به نفس احاطه است و در دل محاط، محیط همواره حضور دارد. پس تمایز  جدا نیست. تمایز آن

حق از موجودات احاطی است، نه تقابلی. وجود حق جامع اضداد است؛ یعنی او هم ظاهر و باطن  
 .(78-76، ص1393پناه، یزدان)ها به نفس احاطه است ل و هم آخر. اما همه ایناست، هم او

دلائل قرآنی این مطلب همان آیاتی است که ذیل موضوع عرفان نقل کردیم و نیز آیات و روایات  
های دینی و عقلی، وجود شوند. براساس آموزه فراوانی است که بدون تأویل حمل بر وحدت وجود می

ای اجازه وجود حقیقی به غیر خود دهد و الا محدود تواند ذره است. وجود محدود نمیخدا نامحدود  
کنند و  گویند در حال فنا و مکاشفه تنها وجود خدا را احساس میشود. از سوی دیگر، عارفان میمی 

بینند. همچنین در قرآن برای خدا اوصافی بیان شده است مانند باطن  همه عالم را باطل و نیست می
تر است، اینکه  و ظاهر بودن، اینکه هر چیزی وجه خداست، اینکه خدا از رگ گردن هم به ما نزدیک

شویم. وقتی همه این خدا با همه معیت دارد و اینکه هر لحظه اراده نماید ما موجود یا معدوم می
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لیات خدایند، غیر  رسیم که اشیاء تج نهیم، به این نتیجه میهای قرآنی و غیرقرآنی را کنار هم میآموزه 
او نیستند و او هم نیستند، وجودنماهایی هستند که ذاتشان تعلق به غیر است و تنها هستی محض  

 .وجود خداست؛ این است معنای وحدت وجود
ای بیان داشته است: »آنچه فیلسوفان جهان اسلام و عرفای جهان  مصطفی ملکیان در مصاحبه

اند. قرآن سخن دیگری گفته  ت که قرآن و احادیث نبوی گفتهاند دقیقاً همان چیزی نیساسلام گفته
کنند، هرگز سخنی نیست  اند. آنچه قرآن و احادیث نبوی القا می ها هم سخن دیگری گفتهاست، آن

ها  اند. من عرضم این است که اینکه فیلسوفان اسلامی و عرفای اسلامی و متکلمان اسلامی گفته
گویند قرآن و برهان و عرفان به شدت از یکدیگر شدت مخالفم که میدو سخن جداگانه است. بنده به  

زند یا قرآن را نشناخته، یا برهان را، یا عرفان را، یا دو تا از ناپذیرند. کسی که این حرف را میجدایی
یک را نشناخته. در واقع نفهمیده است که قرآن سخنش چیست، برهان این سه تا را نشناخته، و یا هیچ

حالا شما بگویید تو مسلمانی  » ،    1392مصطفی ملکیان،  ) چیست و عرفان سخنش چیستسخنش  
 (.www.farhangemrooz«،  یا مسلمان نیستی؟

 سخنان آقای ملکیان جای نقد فراوان دارد، از جمله:  
: معمولًا کسی مدعی آن نیست که عرفان دقیقاً منطبق بر قرآن و سنت  ادعای انطباق کامل .1

 .مفسران عرفانی و خود عارفان سوال نماییم، چنین ادعایی ندارند است. حتی اگر از
: تباین کلی بین فهم عرفا و فهم برخاسته از قرآن و روایات نیازمند دلیل لزوم ارائه دلیل .2

گویند اند. عرفا و متکلمین هریک در مواردی می است که آقای ملکیان به آن اشاره نکرده
کنند. ملکیان باید ادله آنان را  ای بیان میخود ادله  فهم صحیح اسلام همین است و برای

 .اندبیان و نقد نماید که این کار را نکرده
کردن مکاشفات .3 و  برهان  صوفیان  از  برخی  که هرچند  آنند  بر  ملاصدرا  مانند  کسانی   :

کرده خودداری  خویش  مشاهدات  کردن  برهانی  از  گوناگون  دلایل  به  اما  عارفان  اند، 
ارفان را به قالب برهان و استدلال ریخته و بر آن بودند که اعتمادی به  مکاشفات ذوقی ع

(. همچنین،  286- 263، ص6، ج1380ملاصدرا،  )مکاشفات بدون برهان قطعی ندارند  
اند: »قرآن، عرفان و برهان از هم جدایی ندارند؛ عرفان  زاده آملی بیان داشتهعلامه حسن

برهان لسان عرفان است، و جوامع روائی مرتبه نازله در حقیقت تفسیر انفسی قرآن است، 
 .(47، ص1، ج 1375آملی، زادهقرآنند« )حسن 
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کنند، یا عین دین است یا غیر دین. اگر  : مطالبی که آقای ملکیان بیان میهاارزش دیدگاه .4
ارزش است. اگر مدعی باشند عین دین است، به چه دلیل  غیر دین باشد، برای دینداران بی

دهد اما ملاصدرا نتواند حرکت جوهری را از معارف دینی ر خود را عین دین قرار میاو نظ
 زاده نتواند معظم معارف عرفان اسلامی را بداند؟به شمار آورد و علامه حسن

 های قرآنی اسلامی بودن علم عرفان در عرصه برداشت .8
عرفانی از قرآن را که در    های توان تمامی برداشتاز منظر قواعد تفسیری و اصول استنباط، نمی

برخی تفاسیر و آثار عرفانی ذکر شده است، وحیانی یعنی مستند به قرآن و در نتیجه خدا دانست. 
شوند. بنابراین،  های قرآنی عارفان انواع مختلفی در نسبتی که با متن قرآنی دارند را شامل میبرداشت

 بندی نمود:  اسیر عرفانی به انواع زیر دستهتوان نسبت استناد مطالب عرفانی با قرآن را در تفمی 
: مانند کلام ملاصدرا در تفسیر یوم موافق با ظاهر و دارای شاهدی از کتاب یا سنت .1

 .(344، ص7، ج1361تبلی السرائر به قیامت وسطی )ملاصدرا، 
: مانند تفسیر »فضل الله« به ایمان به خدا و علم به حقایق  موافق ظاهر با ادعای کشف  .2

اشیاء؛ بر همان حقیقتی که دارا هستند و نیز تجرد از عالم محسوس. ایشان فضل خدا را  
واسطه الهام ربانی و تأیید الهی دانسته است )همان،  ایمان به خدا و علم به حقایق اشیاء به

(. این قسم، مقبول و ممدوح است، زیرا موافق ظاهر کتاب است، حال چه کشف  176ص
 .چه نپذیریم و الهام را بپذیریم، 

عربی در تفسیر آیه »ولا تحسبن الذین قتلوا فی سبیل  : ابنموافق ظاهر بدون بیان شاهد  .3
ها با جهاد اصغر باشد یا  گوید: فرقی ندارد چه کشته شدن آن( می169عمران:  الله« )آل

واسطه جهاد اکبر و شکستن نفس و قلع و  با ذلیل کردن نفس در راه خشنودی الهی یا به
)ابنقمع   ریاضت  با  نفسانی  ج1422عربی،  هوای  ص1،  مقبول  130،  نیز  قسم  این   .)

ترین دلیل بر صحت تفسیر است. ظاهر  است، زیرا موافق ظاهر قرآن است و ظاهر قوی
 .شودرزق عام است و شامل ارزاق معنوی و مادی می

الذین : در ذیل آیه »سأصرف عن آیاتی  نه موافق و نه مخالف ظاهر؛ اما دارای شاهد .4
گوید: به سبب آنکه تکبر از صفات نفس  عربی مییتکبرون فی الْرض بغیر الحق«، ابن

است و مردم متکبر در مقام نفس، محجوب از آیات صفات هستند؛ اما این غیر از کسانی  
است که نسبت به حق متکبرند؛ همان کسانی که متصف به صفت کبریایی در مقام محو  

طوری که امام  ها نشسته است؛ همانخداوند در مقام تکبر آن و فنا هستند. پس کبریایی  
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ها هست جز آنکه تو در جواب کسی که به او گفت: در تو همه فضیلت × جعفر صادق
شخصی متکبر هستی؛ فرمود: من متکبر نیستم؛ لکن کبریای خدا به جای مقام تکبر در  

جایگزین گشته )ابن  من  این241، ص1، ج1422عربی،  است  در  اگر شاهد    (.  موارد، 
 .عنوان تفسیر تکیه کردتوان بر آن بهمعتبر باشد و بتواند با آیه ارتباط برقرار نماید، می

ذِی  بَعَثَ فِی  نه موافق و نه مخالف؛ همراه با ادعای کشف  .5 : ملاصدرا ذیل آیه »هُوَ الَّ
یینَ رَسُولًا مِنْهُم« )جمعه:   مِّ

ُ
کند )ملاصدرا،  را تفسیر می ( با اشاره به قول اهل کشف آن  2الْْ

(. امکان ندارد حکم این قسم را بیان کنیم، مگر آنکه آن کشف یقینی 151، ص7، ج1361
برای ما نیز حاصل شود و اگر حاصل نشود، وظیفه سکوت است. البته اگر الهام، مخالف  

 .نماییمپذیریم و رد میدلیل قطعی باشد، آن را نمی
: بخش وسیعی از تفاسیر عرفانی دارای و نه دارای شاهد نه موافق ظاهر، نه مخالف آن  .6

چنین وصفی است. تفسیر هر یک از حروف مقطعه به یک نام و یا یک موجود در برخی 
ق،  1423محمد تستری،  )از تفاسیر عرفانی که هیچ شاهدی ندارد، از همین قبیل است  

شود و شاهدی  (. حکم این قسم روشن است؛ تفسیری که از ظاهر کلام حاصل ن12-9ص
 .هم نداشته باشد، مقبول نیست و استناد آن به خدا بدون دلیل است

شعیری،  ) : مانند استناد ملاصدرا به روایات  مخالف ظاهر، اما با دلیلی از کتاب یا سنت  .7
ها به گونه  ( ذیل آیه »وَ إِذَا الْوُحُوشُ حُشِرَتْ« بر حشر انسان179، جامع الاخبار، ص1361

(. اعتبار این قسم از تفسیر، متوقف بر میزان  303، ص4، ج1361)ملاصدرا،  حیوانات  
 .اعتبار شاهد و دلیل و قوت دلالت آن بر معنای مخالف ظاهر است

عَفَاءِ    91: مانند تفسیر ضعفاء در آیه  مخالف ظاهر با ادعای کشف  .8 توبه: »لَی سَ عَلَی الضُّ
ذِی نَ   لَا یجِدُونَ مَا ینفِقُونَ حَرَجٌ«؛ »بر ناتوانان و بر اهل مراقبه  وَلَا عَلَی الْمَرْضَی وَلَا عَلَی الَّ

شدگان در دریاهای ازلی که جسمشان را  و مجالس حضور، متحیران در مشاهدات، غرق
م،  2008اند« )روزبهان بقلی،  ها مریض کردهدر مجاهدات لاغر و خودشان را در ریاضت

ص2ج است،36،  آیه  ظاهر  مخالف  تفسیر  این  در    « ضعفاء»چون    (.  ظهور  آیه،  در 
اصحاب مراقبه و شهود ندارد. این نوع تفسیر نزد دیگران که فاقد آن کشف هستند، معتبر  

 .تواند شاهد و مؤید قلمداد شودنیست؛ گرچه در صورت وجود دلیل می
: مانند تفسیر کافرین به موحدان و محبوبان خدا در  تفسیر مخالف ظاهر و بدون شاهد .9

ذِینَ کَفَرُوا سَوَاءٌ عَلَی هِمْ أَأَنذَرْتَهُمْ أَمْ لَمْ تُنذِرْهُمْ لَا یؤْمِنُونَ« )ابن بقر   6آیه   عربی،  ه: »إِنَّ الَّ
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(. روشن است که این تفسیر مخالف ظاهر آیه است و بر اساس قواعد 115، ص1تا، جبی
اصی داشته  علم اصول و قواعد تفسیر مقبول نیست مگر آنکه معمایی باشد که کلید حل خ

 .باشد
توان پذیرفت مگر آنکه بر اساس قواعد تفسیر های عرفانی از آیات قرآنی را نمیمحتوای برداشت

تواند و اصول استنباط باشد. منظور ما، اصول و قواعد موسع است؛ یعنی هر آنچه از منظر عقل می
نداشته باشد. بنابراین، تمامی آنچه در  مورد استناد باشد، گرچه در قواعد فعلی یا اصول مرسوم وجود  

از قرآن مورد استناد قرار تواند به علوم مختلف به اثبات رسیده می  عنوان قاعده و قرینه در برداشت 
گیرد. تفسیر عرفانی با این قید و با استفاده از قواعد عرفانی اثبات شده، تفسیری وحیانی و منطقی  

 . خواهد بود
 گیرینتیجه  

انسانی عنوان  هبعلم عرفان   از عرفان و علم، علم عرفان  :  علم  ارائه شده  تعاریف  به  توجه  با 
میعنوان  به انسانی شناخته  علوم  از  کنشیکی  به  منحصر  تنها  انسانی  علوم  گستره  زیرا  های  شود. 

 .محسوس انسان نیست
های  عرصهارکان عرفان اسلامی موجود، قابل استناد به قرآن است.  :  ارکان عرفان اسلامی  .1

توان وحیانی به معنای  تعریف، خاستگاه، هدف، روش، مبانی، موضوع و مسائل آن را می
 .مورد قبول قرآن دانست

توان به نُه نوع مختلف تقسیم کرد. برخی های عرفانی را میبرداشت:  های عرفانیبرداشت .2
ی دیگر غیر قابل  ها وحیانی و قابل استناد به قرآن هستند، در حالی که برخ از این برداشت

قرآن می به  نمیاستناد  بنابراین،  برداشتباشند.  تمامی  کلی  توان  به طور  را  عرفانی  های 
 .وحیانی دانست زیرا برخی از آنها مستندات کافی ندارند

یک تفاوت زبانی بین قرآن و عرفان وجود دارد. زبان :  تفاوت زبانی بین قرآن و عرفان  .3
حالی که زبان قرآن برای همه طبقات و سطوح مختلف   عرفان تنها برای خواص است، در

ها است. کتب اصیل عرفانی برای افراد معمولی قابل درک نیستند، اما آیات قرآنی برای  فهم
افراد معمولی در حد خودشان قابل درک است و این کتاب برای هدایت همگان نازل شده  

 .است
عرفان .4 اسلامی  اصالت  و  یشه  اسلام:  ر ریشه  و  علوم  اصالت  دیگر  همانند  عرفان  ی 

اسلامی مانند کلام اسلامی، فقه و اصول فقه اسلامی است. این علوم عینیت کامل با وحی  
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توان آنها را اسلامی به شمار آورد. عرفان موجود اسلامی است زیرا نه تنها  ندارند، اما می
. منابع آن های وحیانی نیست، بلکه در راستای اهداف و مبانی دینی استمخالف گزاره 

گرچه شهود است، اما در عرفان اسلامی، این شهود مقید به مبانی و مسائل اسلامی شده  
 .است و در غیر این صورت از نظر عرفان اسلامی اعتباری ندارد

علم  عنوان  بهتوان آن را  دهند که علم عرفان در چارچوبی قرار دارد که میها نشان میاین تحلیل
 .یم آن را به قرآن و سنت ارجاع داداسلامی پذیرفت و مفاه
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