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 اهمیت و ضرورت تفکر انتقادی از منظر آیات 
 *زهرا امی ------------------------------------------------------------------------ 

 

 چکیده
ا  جدید اسخخخ ، اما اسخخخاد آن قدمتی به ح و    امروز ، مق لهگر ه تفکر انتقاد  به شخخخ  ه

ها  تفکر انتقاد ، باید گف  به ها و م ارتبا ت جه به تعاریف، میلفه  .بشر  دارد  ۀاندیش تاریخ
کندط اهم   و ضخرورت این ن » تفکر در قرآن،  یم وضخ س آیات قرآن  ن ن تفکر  را پشخت بانی

آید، انسخان در همۀ دسخ  میح ر که از مجم » آیات بهسخ او ااخذی پهوها  اضخر اسخ ط آن
ها  بن ادین خ د، ن ازمند ارزیابی، اسخختدلاو عقذی، تمایز اسخختدلاو خ   از بد اسخخ ط انتیا 

مطالبه ارزیابی و قضخاوت با دل ل، خ دتتخح حی و ها  اسخاسخی،  آیاتی که شخامل ت جه به سخ او
سخینان بدون عذ  و ماالطه آم ز را تقب ا و پ رو  از نن و   تفکر هسختند وۀ عبارتی تفکر دربار به

ها  م جّه را ضخخرور  و حی مدار  بندگی، پذیرش و هدای  به گمان را ناتمام، رسخخ دن به باید
 اند؛ اهم   و ضخرورت تفکر انتقاد  را ه یدا   کردهدین  ن ف و اق م را وابسخته به  ن ن تفکر

 سازندطمی
 ط تفکر انتقاد ، نقد، نقاد ، برهان  واژگان کلیدی: 

  

 
 .(z_ommi@yahoo.com) ؛های علمیه خواهران تهرانمدرس حوزه  *
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 مقدمه
به پرورش پدیده   توجه  به دههاندیشه،  نیست که  یا سدهای  بشری محدود ها  زندگی  اخیر  های 

در   ×علی  خاکی دارد. امام ۀ  انسان بر کرتوان ادعا کرد که عمری به موازات طو  حیات  گردد. می
راز به  توجه  فرزندش  به  مسلل  هایوصیت  و  می ۀ  وجودی  معرفی  اموری  از  را  از  تفکر  که  کند 

)نهج    طریق آنان را از او خواستار استۀ  های دور مورد توجه اجداد طاهرینش قرار گرفته و ادامگذشته
 (. 31البلااه، کلام 

انوا  ودر خ قائلصوص عال و عالانیت،  آن، هر چه  به  حجیت  انکارباشیم،  از  طور  ناپذیری 
مجرد به داشتن نفسی است  و  موجودات مادی  ۀ  نیاز نیستیم؛ زیرا تمایز انسان از همتفکر هیچگاه بی

ره است. ۀ که دارای قو  مفک 
خوانیم که: می  آ  عمرانۀ  در سور  است.در قرآن کریم به تفکر و فرآیند آن توجه شایانی شده  

بف »  ى ر 
رر
 
اَ اتى و  او  م  قى السف

لر ی خ   فى
ون  رف کف ف  یت  مر و  هى وبى

نف ی  جف ل  ع  ا و  ودم عف قف ا و  یامم ه  قى ون  الل  رف کف ین  یذر ذى
ت   الف ار ل  ا خ  ا م  ن 

ارى  اب  النف ذ  ا ع  ن  اى
ان    ف  ح  بر لام سف اطى ذا ب   (.  191)آ  عمران:  «ه 

( توصیف  125اگر چه قرآن دعوت پیامبر خدا را به سه روش برهان، موعظه و جدا  نیکو )نحل:  
ای  گونهیابیم؛ بهرا در اولین بیان، مستد  و برهانی می  | اکرم باورها و دعاوی رسو  ۀ  کند، اما هممی 

آن یافت نمی در  دلیلی  بدون  ادعای  اینشود و  که هیچ  را یک جهت    از  قرآن خود  پارچه است که 
مر  »  :فرمایدو می کند برهان، روشنایی بخش و شفاف معرفی می  کف بع ن رف انٌ مع ه  رر م بف اءکف در ج  اسف ق  ا النف یه  یا لا 

ا ینم بى
ا مء ورم مر نف یکف ل  ا لى

ن  لر نز  لا  کند:  ( و در موارد لزوم نیز از مخاطبین خود، برهان مطالبه می174نساء:  )  «و 
ین  » قى ادى مر ص  نتف ن کف مر لى کف ان  ه  رر وار بف اتف لر ه  نگر ارزیابی  مردم را سطحیۀ  که تود  (؛ اما هنگامی111)باره:    «قف

  برد و هنگامی گشاید تا از اصو  قطعی در هدایت آنان بهره  اندرز می و پند وکند، دست به موعظه  می 
ی که  تدلا  مشرکان و کافران مواجه میهایی در اسباطل و میالطهکه با جدا    گردد، از مادمات حا 

م و مابو   برد و جد   کند؛ بهره میتواند د  آنان را به سمت راستی و درستی جلب میآنها  بودنمسل 
اند و هر کدام، گروه  دهد. این سه روش به یکدیگر عطف شدهاحسن را روش سوم هدایت قرار می

زیرا که قرآن خود تمامام برهان، نور و روشنایی بخش   ؛د و شرافت به اولین آنهاستطلبخاصی را می
 است.  
توجهی به عال و ناکارآمد دانستن آن در هرگونه دخالت، برداشت یا تفسیر  بی  ترین اثری کهکم
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تنها برای  شود؛ زیرا نهمی   دینپویایی    از دین دارد، جمود و رکود ذهنی است که موجب توقف حرکت
شرعی و عالانی، به  زندگی و برگشت فروعات فردی به اصو   دستیابی به حایات در امور جزیی  

منطای نیازمندیم، بلکه برای برداشت درست از دین و برگشت فروعات  تفکر انتاادی بر پایۀ اصو   
متخکلی کتب  در  که  اصو   این  با  وتطبیق  شرعی  اصو   به  محتاج  صصین  تر  شده،  نگاشته  دین 

 بکارگیری تفکر انتاادی هستیم.  
های تفکر انتاادی، امری انکارناپذیر است و از  ها و مللفهویژه مهارت توجه قرآن به انوا  تفکر به

اندیشۀ انسان  هایی است که با فکر وترین ملام برای سنجش تلوریترین و کاملآن جا که قرآن جامع
آموزشی در این زمینه، سازگاری آن را با قرآن مورد ارزیابی  ست، لازم است، قبل از هر اقدام مرتبط ا

   قرار دهیم.
مف  »ۀ است که آی در آیات فراوانی مورد توجه قرار گرفته  «تفکر انتاادی»  ى ثف

رر
 
ی اَ  فى

وار یرف لر سى قف
ین   بى

ذع ک  مف ب  ف الر اقى
ان  ع  یف  ک  وار ک  رف  سرآمد آنهاست.   (11 )انعام: «انظف

شود، اما آنچه  می  به این ترتیب اهمیت و ضرورت تفکر، در اسلام امری مسلم و بلاشک تلای
آیا قرآن تنها به اهمیت تفکر     کند یا صورت مبهم اشاره میبههنوز جای بررسی دارد این است که 

این پژوهش بر آن است که به اهمیت و    .طور ویژه توجه به تفکر انتاادی را در آن رصد کرد بهتوان  می 
 تفکر انتاادی در قرآن ب ردازد.  ضرورت 

های  نامهشده نظری بیندازیم، ماالات و پایانن پیشینه این پژوهش به تحایاات انجام عنوااگر به
 ند از: اترین آنها عبارت متعددی انجام شده که نزدیک

مفهوم   .1 قرآنبررسی  در  احمد    تفکر  استادراهنما:  پورمحمدی،  ابوذر  نوشته:  مجید، 
در  .  ×صادق، دانشگاه امام 1381فشارکی، لسانیهزاره، استاد مشاور: محمدعلی  بادکوبه

از نظر علم لیت، علم منطق و روان شناسی بررسی شده و رابطۀ "  این پژوهش واژۀ تفکر 
تفکر" با مفاهیم هم ارز و موازی آن مانند تدبر، تذکر، علم، عال و رابطۀ آن با مفاهیم متفاوت  

ها  ها، آسیببررسی نموده است. زمینه مانند تفکیر، افل،عمی، نسی، لعب، سکر و جهل را  
 نامه مورد بررسی کامل قرار گرفته است.و پیامدهای تفکر نیز در این پایان
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کریم، نوشته: مریم ادیب، استادراهنما:  تفکر در قرآن  های پرورشبندی روش بررسی و طباه .2
استادمشاور: حسن احدی،  و    آزاداسلامی، دانشگاه1388محمد رضا شرفی،  )واحد علوم 

های پرورش  در پژوهش فوق مواضع نظریه پردازان ارب در بحث تفکر و روش . تحایاات(
های پرورش تفکر در قرآن  روش   آن و نیز تفکر در قرآن از نگاه نظریه پردازان متأخر اسلامی و

 طور کلی بدون تمرکز بر تفکر انتاادی مورد بررسی قرار گرفته است. بهکریم 
داستان .3 بر  تکیه  با  کودکان  در  انتاادی  تفکر  پرورش  اهمیت  مولوی بررسی  مثنوی   های 

)رهیافتی آموزشی بر اساس نظری  لی من(، نوشته: سیده اسماء نجات، ثریا رازقی و هنگامه  
   ، نشریه تفکر و کودگ.1399آشوری، 

پژوهشمطالعۀ   نشانهایاجمالی  خوبی  به  شده  تفکر  می  انجام  ضرورت  و  اهمیت  که  دهد 
انتاادی در تعریف امروزی و آموزشی آن، در تطبیق با آیات قرآنی، در هیچ پژوهش نظام مندی مورد 

 اهتمام قرار نگرفته است.  
آوری اطلاعات، سعی شده به  ای است که در جمعو کتابخانه  اسنادیتحایق حاضر پژوهشی  

ماالات   کلیبهو  کتب،  مراجعه    طور  او   دست  و  معتبر  برایاسناد  روشدادهتحلیل  شود.  از    ها 
های زیر پاس  داده تطبیای استفاده شده و تلاش بر آن است که در ضمن پژوهش به پرسش  -تحلیلی

چیست؟.  1  شود: انتاادی  چیست؟مهارت .  2  تفکر  انتاادی  تفکر  بنیادی  تفکر .3  های  به  توجه 
 ان از منظرقرآن ضرورت و اهمیت دارد؟انتاادی تا چه میز

 معناشناسی تفکر انتقادیالف. 
بدیهی است که هر تصدیق صحیحی مسبوق به تصور صحیح است. قبل از هر داوری ناچاریم  

 گذار در این پزوهش را تعریف و شفاف کنیم.  تأثیرمفاهیم 

 شناسی نقد و نقادی واژه .1
ه گزینی،  ناد و انتااد به معنی جدانمودن دینار و   درهم، سره از ناسره، جداکردن کاه از گندم، بى

 ناد(.  ۀ )فرهنگ معین، واژ کار رفته استهای یک اثر بهها و کاستیآشکارکردن زیبایی خرده گیری و
، 1414ها نگاه کنی تا سره از ناسره را بشناسی )فیومی،  رود که به درهممی  کاربه انتادتف نیز وقتی  

 (. 141ص  ، 1، ج1375نتاد الکلام یعنی عیوب و محاسن را آشکار کرد )بستانی،  ( و ا630ص  ، 2ج

 تفکر انتقادی در اصطلاح  .2
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(؛ اما  9، ص1383)مایرز،    دانستنددر فرهنگ ارب تفکر انتاادی را از قدیم با منطق یکی می

این  ۀ  در بار  بر این باور است که تفکر انتاادی، تفکر عمیق عالانی است که دقیاا به قناوت   1انیس 
انجام   یا  کنیم  باور  را  چیزی  چه  ارائکه  را  انتاادی  تفکر  و  است  متمرکز  از  ۀ  دهیم،  گروهی 

های عالانی کمک  یابی به نتیجهداند که به افراد در اتخاذ تصمیم و دستها میها و ایدهدستورالعمل
 (. 181ص ، 1384خواهدکرد )انیس، 

کند:  می  تعریف گونهاین را  آن 2تفکر انتاادی به نام ریچارد پاو   او  طراز کارشناسان از یکی 
،  1995کنید.« )پاو ،  تفکر، مادامی که به منظور این که آن را بهتر سازید، فکر میۀ  »تفکر در بار

 (.142ص
 داند:پاو  دو چیز را بسیار مهم و حیاتی می 

 دنبا  دارد. تفکری است که خود بهسازی را بهتفکرانتاادی تنها ی  تفکر نیست؛ بلکه -
طور شایسته  بهانسان  ۀ آنها  آید که به وسیل دست میهایی بهاین بهسازی، از مهارت کاربرد ملام-

 )همان(  کند.تفکر را ارزیابی می
دهد. مییک موضو  را شرک  ۀ  گی تفکر درباررابرت فیشر معتاد است که تفکر انتاادی چگون  

 در نتیجه فراگیری تفکر انتاادی به این معناست که: 
 هایی ب رسند. افراد یاد بگیرند چه زمانی سلا  کنند، چگونه سلا  کنند و چه سلا  -
افراد یاد بگیرند چگونه استدلا  کنند، چه زمانی از استدلا  استفاده نمایند و کدامین روش    -

 (. 118، ص1386گیرند )رابرت فیشر،   کاربهاستدلالی را 
طور کلی گوید: بهمطهری تفکر انتاادی را با توانایی بررسی، تجزیه و تحلیل یکی دانسته و می 

ادی باشد. قوه  ادی برای هر انسانی لازم است که دارای فکر نا  و انتااد کردن به معنای عیب گرفتن   نا 
مح  زدن به آن، سالم و ناسالم را  وسیله  بهء را در مح  قرار دادن و    شینیست. معنای انتااد، ی

اد باشد، یعنی آن را بررسی و  تشخیص دادن است. انسان باید در هر چیزی که از دیگران می شنود نا 
ه در دین که در این   ( 190، ص21، ج1358تجزیه و تحلیل کند )مطهری،   و نیز معتاد است که: تفا 

ی»ده است:  آیه ذکر ش هوا فى اف ف  یت  ٌ  لى
ف  مر طائى هف نر ٍ  مى ق  رر  فى

لع نر کف ر  مى ف  لا ن  ور ل  مستلزم این    ( 122  :)توبه  «الدینف 
 

1. Robert H. Ennis – University of Illinois. 
2. Richard Paul. 
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ادی او به آنجا کشیده شود که هرچیزی را که گفته می اد باشد و کار نا  شود و  است که انسان واقعام نا 
 (. 191کند )همان، صبا امر دین تماس دارد، بتواند تجزیه و تحلیل 

و مشهورترین ابعاد تفکر عبارتند از تفکر خلاق، تفکر انتاادی و تفکر مراقبتی.  ترین مهمامروزه 
های سه نو  تفکر مذکور را متیو لی من که خود گرایش به آموزش تفکر چند بعدی حاصل از مهارت 

کامل تفکر  ۀ  کند. از نظر وی، نمون می  برقرارآنها    بینهایی در جامعه، تمایز روشنی  نمونهۀ  دارد؛ با ارائ
اد، یک قاضی حرفه ای یا کارشناس خوب است. یک هنرمند نمون  کامل تفکر خلاق است. در  ۀ  نا 

بافکر   معلمین  و  مند  علاقه  محیطی  زیست  ریزان  برنامه  دلسوز،  و  فکر  با  والدین  مراقبتی،  تفکر 
باشند. از برایند این سه نو  تفکر، تفکر اصلاک شده چند  می  ملاحظه کار و نگران، نمونه های کاملی

عدی پدید می  (.197، ص2003)اید بف
های نوآورانه و  توان گفت که اگر تفکر خلاق عهده دار خلق ایدهمی طور خلاصهبهبه این ترتیب 

به بعد ارزش تفکری است که  انتاادها  تفکر مراقبتی  توجه دارد؛ تفکر  تفکر،  به بعد حایات در  ی 
 پردازد. می جویی و ارزیابی نظرات

 هاب. تفکر انتقادی، ضرورت و مهارت 
 اطلاعاتی و حوادث ریختگیهمبه میان در را حایات سازد کهممکن می فرد برای  تفکر انتاادی

 است، ممکن درگ  ترینمل کا به رسیدن که هدفش به و کندمی احاطه را  وی  روزه  همه که  کند جستجو

 (. 18ص  ، 1383یابد )مایرز،  دست

 و تربیتتعلیم  اساسی هدف عنوانتفکر انتقادی به ضرورت پرورش .1
تعلیم  در  آن  و جایگاه  انتاادی  تفکر  منظرهای مختلف سلا   عبارت  از  تربیت  اساسی  و  های 

از فیلسوفان برجستها دیدگاه انگیزاند و  بسیاری بر می و تربیت را به خود جلب  تعلیم  ۀ  ی مختلفی 
 کند. می 

جای انتاا  حاایق علمی، پرورش و تاویت ریزان درسی بهو تربیت و برنامهمتخصصان تعلیم   
تولید مجدد حاایق علمی، فرایند را مورد جای  بهکنند و  های علمی را توصیه می ها و نگرش روش 

موزش باید بتوانند ادراگ حسی، فهم نظریات مختلف و  آموزان در فرایند آاند. دانش توجه قرار داده 
های  تفکر علمی و نااد خود را تاویت کنند و رشد دهند. رسیدن به چنین اهدافی مستلزم فرصت

مطلوب یادگیری است. چنین فرصت و موقعیتی با دستور دادن، موعظه کردن، الاا و ترایب به تالید 
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وتربیت به انتاا  و حف  حاایق  د؛ زیرا محدود ساختن تعلیم  وجود نخواهد آمو اطاعت از دیگری به
دانش طبیعی  رشد  ساختعلمی،  خواهد  محدود  را  مهرمحمدی،    آموزان  و  ،  1379)شعبانی 

های استدلا  حتی در  (. این در حالی است که فیلسوفان اسلامی بر داشتن مهارت 116-115ص
ه عالی در تمامی  آثار صدرالمتألهیاعتاادات دینی تأکید دارند.   ن از اعتماد فراوان او به براهین و ادل 

 کند. های اعتاادات از جمله خداشناسی حکایت میزمینه 
انایی  های آن ایمان داشته است،  استاد مطهری که خود بر سرخوان حکمت متعالیه بوده و به تو 

کند. وی گرچه راه د   سوی خدا به سه طریق قلبی، علمی و عالی اشاره میهای بشر بهدر بحث راه
ت بخش ن، معتاد جهت شخصی بودن آبهداند،  میتر  را از جنبه فردی، کاملتر، بهتر، ملثرتر و لذ 

م برای عموم درآید. راه مطالعه حسی و بهتواند  است این راه نمی صورت یک علم قابل تعلیم و تعل 
رساند  آثار خلات نیز امتیازاتی دارد، زیرا ساده، روشن و عمومی است ولی ما را تنها به او  منز  می

نمی یا  و  استدلا   و  عال  راه  لیکن  و  باشد  کافی  خداشناسی  در  دشوارترین تواند  گرچه  فلسفه، 
 (. 55، ص5تا، جمطهری، بیآید )هاست، در عین حا  کاملترین آنها به شمار میراه

 کرد:  اشاره  توانزیر می موارد  به تفکر انتاادی اهمیت و ضرورتۀ زمین در طور کلیبه
 نیازهای وجودی انسان است.   از یکی تفکر انتاادی .1
 شود. می  عالانیت در انسانتفکر انتاادی موجب رشد  .2
 شود. می های تفکر انتاادی موجب استالا  فکری متعلمآموزش مهارت  .3
های تفکر انتاادی، در عصری که حجم و تنو  باورها سردرگم کننده است،  پرورش مهارت  .4

 تربیتی است. -یکی از نیازهای ضروری تعلیم 

 ماهیت تفکرانتقادی  .2
  دهد که تفکر انتاادی می   تاادی، تداخل و هم پوشانی آن ها، نشانبررسی وسیع در تعریف تفکر ان

هم  می  یکدیگر  با  حا   عین  در  و  ب ذیرد  را  مختلفی  تعاریف  مختلف  رویکردهای  براساس  تواند 
نباشند.   نگارندهبهناسازگار  نظر  از  عمده  تعریف می  طور  شدتوان  ارائه  تفکر  ۀ  های  پردازان  نظریه 

   :چهار رویکرد دسته بندی کرد انتاادی را در
کنند.  می   عنوان توانمندی در حل مشاجرات اجتماعی توجهکسانی که تنها به تفکر انتاادی به  .الف
بایست درگ درستی از مسائل می  توان در این گروه قرار داد. از نظر وی »شهروند خوب می  گلاسر را 
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های مشاجره آمیز  موضو ۀ  توانایی تفکر انتاادی درباراقتصادی، سیاسی و اجتماعی داشته باشد و از  
باشد ص1941)گلاسر،    برخوردار  حاوی  6،  تعریف گلاسر  در  انتاادی  تفکر  اساس  بر همین   .»)

رویارویی همان مشکلات،  مهارت  برای  معانی کاربردی  یافتن  توانایی درگ مشکلات،  مانند  هایی 
تفکر مشخص  ۀ های دقیق دربارقناوت ۀ نهایت ارائ جمع آوری و مرتب کردن اطلاعات مربوط و در

  )همان جا(.  شودمی های زندگی روزمره و ویژگی
دانند. شاید بتوان می  دومین گروه کسانی هستند که تفکر انتاادی را دقیاام با تفکر منطای یکی  .ب

 طور خلاصه از تفکر انتاادی ارائه داد، وی را جزء این دسته پنداشت.  بهبا تعریفی که فیشر 
دست  .ج نیز  ایرصوری  منطق  جای ۀ  رویکرد  خود  در  را  تفکر می   دیگری  گریگوری  مان  دهد. 

  .(143، ص1390)گریگوری،  داند می طور خلاصه همان منطق ایرصوریبهانتاادی را 
رویکرد تأملی در تفکر انتاادی، بیشترین توجه را به خود جلب کرده است. این رویکرد برای    .د

با توجه به تعریفی که از پاو  در تفکر انتاادی بیان شد، به   . تفکر انتاادی، شأن بازاندیشی قائل است
  ر انتاادی در تعریفی که پاو  ارائه کند. تفک می  رسد که وی به وضوک چنین رویکردی را اتخاذمی  نظر
موضو  قرار دادن ۀ  وسیل»توانایی و میل به بهبود یافتن تفکر به  طور خلاصه عبارتست از:بهدهد  می 

 .(«1996)الدر و پاو ،  آن، جهت خودارزیابی عالانی منظم
آور  کر تأملی دارد، تفکرانتاادی را یادمتیولی من )بنیانگذار فلسفه برای کودکان( با تأکیدی که بر تف 

هایی که معمولام با حکمت مترادف گرفته  داند. از نظر وی گزاره می  تر به نام حکمتموضوعی قدیمی 
شوند، عبارتند از: قناوت خردمندانه، قناوت خوب و قناوتی که با تجربه در آمیخته شده است.  می 

داند و قناوت  ی  فکر، سخن، فعالیت یا جهان خلات میۀ  گیری درباراو قناوت را به معنی تصمیم
های شایسته اجرا  طور ماهرانه توسط ابزارها و شیوه بهفعالیتی باشد که ۀ داند که نتیجرا وقتی خوب می 

است ص2003)لی من،    شده  ویژگی210،  وی  می(.  عبارت  را  انتاادی  تفکر  مهم  از: های  داند 
   . (682، ص1993)لی من،    یل قناوت، اتکا بر ملاگ و خودتصحیحی»حساس بودن به زمینه، تسه

تر  و کاربردیتر بینیم تیییر و تکامل تدریجی تعریف تفکر انتاادی، آن را روشنمی به این ترتیب
ساخته است. این رشد و صراحت، تفکر انتاادی را شمولی بخشیده است که لزوم فراگیری آن را برای  

 سازد. میتر در سطح جامعه نمایانتمام افراد انسانی 

 های تفکر انتقادی مهارت .3
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طور  بهشود.  می   های اصلی آن کشفبا دقت در تعاریفی که برای تفکر انتاادی شده است مهارت 
 هاست. این مهارت ۀ  تفکر از جملۀ  خلاصه توانایی بر ارزیابی، قناوت مبتنی بر ملاگ و تفکر در بار

 کند: ها را چنین فهرست میادوار گلاسر مهارت 
 تشخیص مسلله  -
 ها یافتن ابزار کارآمد برای رویارویی با این مسلله -
 اطلاعات مناسب  دادنکردن و نشانجمع -
 های ذکر نشدهها و ارزشفر  تشخیص پیش  -
 گذاری کردن و استفاده با دقت از زبان، وضوک و فرقدرگ  -
 ها داده تفسیر  -
 اظهارات  ارزیابی شواهد و -
 ها شناسایی ارتباط منطای بین موضو  -
 دادنگرفتن و تعمیمنتیجه -
 ها آزمون نتایج و تعمیم -
 تجربه  بازسازی الگوی اعتاادی شخص درباره تعصب در -
 (.1383)الک فیشر،  وخصوصیات زندگی روزمره انتاا  قناوت صحیح دربارۀ مسائل  -

 جایگاه تفکر انتقادی در قرآن ج. 
ای که جوینده آب زلا  و گوارا است از هر آنچه انسان خواهان آن است و بالفطره همچون تشنه

ها بهترین لذات انسانی، که  جوید، رسیدن به حاایق اشیاست؛ که ادرام و نیل بدانسوی آن را می
کند که  می  آیات قرآن هم تایید  (. 11، ص1379)حسن زاده آملی،    باشدعالی است، می  همان لذت 

ای خلق کرده است که حاایق را در خود جای داده است و تنها انسان  خداوند نفس آدمی را به گونه
ا.  »را استخراج کند.  آنها    وظیفه دارد که اه  وف ا س  م  سٍ و  فر ن  ا.  و  اه  کف ن ز  ح  م  ل  فر در لا  ا. ق  اه  و  ار ت  ا و  ه  ور  جف ا فف ه  م  ه  لر أ  ف 

ا اه  سف ن د  اب  م  در خ  ق    .(10-7)الشمس:  «و 
الهام   این  از  انسان شناساندهمراد  به  را  انسان  تعالی صفات عمل  است که خدای  او    این  به  و 

 . (297، ص20ج  ، 1393باطبایی،  )الط  دهد تاوی است و یا فجور استفهمانده عملی که انجام می
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را با فجور و تاوایی آنها    دهد تا هر ی  ازانتاادی به انسان مهارت ارزیابی عااید و اعما  می  تفکر
 که الهام شده است بسنجد و بتواند درست قناوت کند که از کدام ب رهیزد و به کدام ب ردازد. 

برده و    کارهزدیک به تعریف و اصطلاک امروزی ب توان ادعا کرد اولین کلامی که واژه انتااد را نمی 
گاهی برشمرده، کلامی از امام حسینآن را تحسین کرده و از نشانه که فرموده است: »من   ×های آ

و حرانی،  119، ص75، ج1404)مجلسی،    دلائل العالم انتااده لحدیثه و علمه لحاائق فنون النظر««
 .(248، ص1404

پایه  ×حنرت علی از  را که  دلیل  و  و  برهان  داده  قرار  د  کتاب  عى است،  انتاادی  تفکر  های 
( )کتاب خدا را به  180)نهج البلااه، خطبۀ    »قد دارستکم الکتاب و فاتحتکم الحجاج «  فرماید:می 

تأملی   ( و در جایی دیگر »رویه« را که تفکری شما تعلیم دادم و راه و رسم استدلا  را به شما آموختم
یمی  کند ومی  به دور از قناوت عجولانه است، عالانیتی بدون خدشه معرفی و   1  فرماید: »لیست الر 

)نهج البلااه، کلمات    مع الابصار فاد تکذب العیون اهلها و لاییش  العال من استنصحه«   کالمعاین
 (  281قصار، 

: »خداوند بر مردم دو حجت دارد،  فرمایددر حدیثی مفصل به هشام می  ×جعفربنامام موسی
،  1365)کلینی،    حجت ظاهر و حجت باطن. حجت ظاهر همان انبیا و حجت باطن عال است«

 فرماید: »دلیل عال، تفکر است«.  همین حدیث شریف می  ( و در16، ص1ج
نفسانی که شود از قوای  ای اطلاق میعال در همۀ متون روایی ناطۀ ماابل جهل است و به قوه 

ل تجزیه و تحلیل است. که یکی از مللفه های مهم تفکر انتاادی است. شهید مطهری در ذیل  متکف 
)مطهری،    گوید: عال در روایات اسلامی، همان نیرو و قوۀ تجزیه وتحلیل استهمین روایت می

 (.276، ص1378
عبارتی اعظم آیات قرآن الگوی بهها و فرایند تفکر انتاادی، باید گفت با توجه به تعاریف، مللفه  

گیری قناوتی است دربارۀ ارجا  کثرات عالم  دهد؛ زیرا شکلمی ای از تفکر انتاادی را ارائهشایسته
طور که از  دهند و آنبه وحدت مبدلا در ماابل آرایی که کثرت عالم را به کثرت در مبدلا سرایت می

 

یعنی نگاه کنی و عجله نکنی    .1 ر»رویه  تفک  و  به  و تعا  فیه  یعین نظر  ،  14ج  ، 1414منظور،  بن )ا  «و روی فی الامر 
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به آیات  میمجمو   انتخابدست  همۀ  در  استدلا   آید  تمایز  استدلا ،  ارزیابی،  نیازمند  انسان  ها 
گیری برروی  یابیم که در آنها انتخاب و تصمیممی   خوب از بد است و در نگاهی دقیق به وفور آیاتی را 

اعتااد یا عملی، استدلا  عالی بر این انتخاب، خلق سلا  یا پاس  به سلالی همراه با ادله، ارزیابی  
ها،  عبارتی تفکر دربارۀ تفکر رخ داده است. کشف میالطهخودتصحیحی و به   و قناوت، درخواست

 اند؛ نیز به چشم های بیرونی )روانی( که کفار از آن بهره جستهویژه میالطهرد، تابیح یا اصلاک آنها به
ه معرفمی  کید داشته و طریق حق را مدلل و موج  ی  خورد.تمامی آیاتی که بر ضرورت آوردن برهان تأ
خواهند سخنانی بدون علم نزده و از ظن و گمان ب رهیزند،  کنند، آن دسته از آیاتی که از ملمنین می می 

دهند و... همه بر اهمیت این تفکر،  تمام آیاتی که حتی برای اثبات اسماء حسنای الهی دلیل ارائه می 
 ضرورت و کاربرد آن تأکید دارند.

های علمی  فرماید: اسلام کسانی را که فکر سالم داشته، استعداد درگ نظریهعلامه طباطبایی می
کند نه این که نخست، مواد های عالی و منطای را دارند، از راه استدلا  آزاد، تربیت میو استدلا 

دفا  از آنها دلیل و حجت بتراشد. کتاب  اعتاادی خود را به آنان تحمیل و تلاین نماید و س س برای  
 (. 31ص  ، 1371 )طباطبایی،  ها پر استگونه استدلا و سنت از این

 اهمیت تفکر انتقادی در قرآن  .1
ی ایرکلامی هدایت را بر بندگانش محرز کند و حق بودنش را  هاتوانسته از راهاگرچه خداوند می

مف  »فرماید:  می شر را با کلام هدایت کند، آنجا کهبه اثبات برساند؛ اما اراده کرده است که ب کف دف ذر یعى لى و 
ن   هف لا  یدف الل  یرى مر و  کف ونف ل  کف  ى ت 

ک  ور اتى الشف یر  ذ  نف ا  ون  لا  دء و  ت  مر و  کف ا ل  ه  نف ینى لا  تى
ف  ائى

ی الطف د  حر  لى
هف هى  الل  اتى م  لى

ک   بى
قف قف الح  یحى

ین   رى افى
ک  ر  الر ابى

ع  د  ط  یار    .(7 :ا )انف «و 
تفکر،    دارد وهایی که کلمه و سخن دارد همین است که بشر را به تفکر وا مییکی از توانمندی 

 بشر را به سخن. 
از زبان صورت میاز نظر ویگوتسکی واکنش  ترین مهمگیرند؛ اما  های عالی آاازین، مستال 

های رشد تفکر و گفتار که تا آن منحنیمعینی در سن تاریبام دو سالگی ۀ کشف این است که در لحظ
پیوندند.  اند، برای ایجاد صورت رفتاری تازه با هم تلاقی کرده و به هم میزمان جدا از یکدیگر بوده 

 (.88-85، ص1381)ویگوتسکی،  گرددمی آن وقت است که تفکر، زبانی و گفتار، عالی
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باحث منطق را به بحث از الفاظ مفرد و مرکب ای از مدان بخش ویژه به همین دلیل است که منطق
خداوند ۀ  شود و اکنون که ارادگفتار حاصل می ۀ  دهد که از ناحیهایی اختصاص میو توجه به میالطه

ۀ  هدایت کلامی تعلق یافته است، اهمیت آشنایی با تفکر انتاادی که قدرت ارزیابی، تحلیل و تجزی   بر
 شود. مسائل است، بیش از پیش مشخص می

 استعمال واژگان پرکاربرد و مرتبط با تفکر انتقادی در قرآن   .2
ی تفکر انتاادی دلالت روشن و واضحی دارند،  هاترین واژگانی که بر مهارت در قرآن پر استعما 

تفکرانتاادی در  ند از: برهان، نظر، حجت، سلطان، بینه، رلای. بررسی این واژگان اهمیت  اعبارت 
 نماید: تر می قرآن را روشن

رهان را دلیل و بینه معنا:  برهان شود کند و معتاد است اینکه به دلیل، برهان گفته میمی  طریحی بف
فرماید: اگر برهان  یوسف می ۀ  قو  خداوند که در سورۀ  باشد. در باربه سبب روشنی و وضوحش می

بود، گروهی معتادند که منظور از برهان ربه هر دلیل عالی کرده  پروردگار خویش ندیده بود قصد او
  (. 213، ص6ج  ، 1375دست آورده بود )طریحی، ای است که بر وجوب دوری از گناهان بهو نالی

معنا دلیل  بیان  قرآن  در  را  برهان  از  منظور  هم  البته  می  رااب  دلیلمحکم»کند؛  )الرااب    «ترین 
 (.  45ص  ، 1362اصفهانی، 

و» رف کافى
حف الر لى

هف لا یفر نف هى لى بع د  ر  نر هف عى سابف ما حى نف ىِ
هى ف   بى

هف هان  ل  رر ر  لا بف لهام آخ  هى لى
ع  اللف نر یدر ف م  )ملمنون:  «ن  و  م 

و این آیه از نظر صاحب »التبیان فی تفسیر الارآن« به این معناست که هر کس پروردگاری    1(.113
تا،  بی  واند، دلیل و برهانی بر این نخواهد داشت؛ زیرا امر باطلی است )طوسی، را با خداوند یکتا بخ

 (. بدین ترتیب اگر بر امری بتوان دلیل اقامه کرد و برهان آورد، باطل نخواهد بود. 402، ص7ج
از نظر رااب بینه همان دلالت عالی یا حسی روشن است و به این خاطر به دو شاهد :  بینات

 (. 68ص ،1362شود )الرااب اصفهانی، ه میدعاوی، بینه گفت
فرق بین علم و تبیین آن است که علم همان اعتااد مطملن داشتن به چیزی است با همان واقعیتی  

وجود آمده باشد یا نه و تبیین علم به چیزی است بعد از آن که  هکه دارد چه این اعتااد پس از اشتباه ب
 (. 76ص  ، 1353)العسکری،  مورد اشتباه واقع شده است

 
 نیز بر همین معنا دلالت دارند.  32و75قصص:  ؛64نمل:    ؛24انبیاء:  ؛174نساء:  ؛24: آیات یوسف .1
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و  کرده  معرفی  ن  بی  را  خود  لاف  »گوید:  می  قرآن  لى ها  بى رف  فف یکر ما  و   یناتٍ  ب  آیاتٍ  ی    ل  لى نا  لر ز  نر لا  در  ا  ل  و  
ون   اف فاسى  . (99)باره:  «الر

ن و نبی   س  بودن قرآن از جهات گوناگون است؛ از جمله اینکه بین حق و باطل، صدق و کذب، ح 
ت معتبر را نیز بی  ونت و جدایی میطور واضح بینبهقبیح   )جوادی   نه گوینداندازد؛ از این جهت حج 

 (. 616، ص5ج ، 1383آملی، 
بی   از برهان و دلایل منطای که تمایز کذب از  نه در قرآن عبارت دیگری میبا این توضیح  شود 

زى    »فرماید: می شود کهدیگر کامل میۀ صدق را به عهده دارند و این نتیجه با آی 
نر ذی لاف نان  الف م  رف ر  هر ش 

دی هف ن  الر یناتٍ مى اسى و  ب  لنف دیم لى آنف هف رر اف رینام    فیهى الر نر کان  م  هف و  م  مر یصف لر ر  ف  هر مف الشف کف نر د  مى هى
نر ش  م  قانى ف  رر فف و  الر

لی ور ع  ر     لا  یسر مف الر کف  بى
هف ر  یریدف اللف خ  یامٍ لاف نر لا  ةٌ مى دف عى

رٍ ف  ف  وا  س  رف بع ک  تف ة  و  لى دف عى
وا الر لف مى

کر تف ر  و  لى سر عف مف الر کف  بى
و  لا یریدف

لی ه  ع  ون   اللف رف کف شر مر ت  کف لف ع  مر و  ل  داکف  (.  185)الباره:  «ما ه 
جداکردن حق از باطل است،  فرقان که  ۀ  نه با قرین بی  ۀ  در این آیه به روشنی معنا و منظور از کلم

داند که توضیح داده شده است. تفسیر المیزان در تفسیر این آیه، هدایت او  را برای عموم مردم می
ترین سطح است و هدایت دوم را مخصوص خواص جامعه دانسته و بین هدایت سطح فهمشان پایین

توانند بین امور اهل تالیدند و نمیمردم  ۀ  گذارد و معتاد است که عاممی  و بیناتی از هدایت، فرق
  معنوی با بینه و برهان تمایز بگذارند اما خواص جامعه که به دنبا  کما  علمی و عملی هستند، برای 

نه را با  (. علامه بی  23، ص2ج  ،1393)الطباطبایی،  شودنه، شواهد و فرقان محسوب میقرآن بی  آنها 
 کند. می برهان هم معنی تلای

ها  »فرماید:  می  عنکبوت آنجا کهۀ  در سور  «یعالونۀ »با کلم  «آیه بینه»ن  همراه شد نر نا مى کر ر  در ت  ا  و  ل 
ون   لف اى یعر مٍ  ور ا  لى ین  م  ب  کلم35)العنکبوت:    «آیهٌ  دلالت  میبی  ۀ  (؛  آشکارتر  را  برهان  و  دلیل  بر  سازد.  نه 

لی»همچنین در آیه:   ی ع  نع  لى
لر ی و  ک    قف بع نر ر  ٍ  مى ین  هى  ب 

لف  لى
لاف مف لى کر حف نى الر هى لى  بى

ون  لف جى
عر ت  سر دی ما ت  نر هى ما عى مر بى تف بر ذف

لین   فاصى الر یرف  خ  و   هف و   قف  ح  الر صء  خیر 57)الانعام:    «یاف بر  تأکید  و  الهی  قناوت  کفار،  تکذیب  (؛ 
ل وبرهان  بینه بر دلیۀ  الفاصلین بودن خداوند متعا  بین حق و باطل، قرائن روشنی بر دلالت کلم
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به انتاادی که لازمه اش  آنها    بهره بودنخاطر بیهستند؛ بعلاوه مذمت کفار  تفکر  از مهارت های 
 1افزاید. تکذیب دلیل وضعف قناوت است بر اهمیت این نو  تفکر، در قرآن می 

بینات آورده شده است اما در سور بی  ۀ  اگرچه االبا آیات با وصف  آیه و  مترادف آمده نه  احزاب 
ن  »گوید:  می   ×کند، آنجا که موسیاست و دلالت بر شواهد و مدارم صدق گفتار می ی لا  ل  یقٌ ع  اى

ح 
ا    . ق  یل  ائى ر  سر ی لى نى ی ب  عى لر م  سى رر أ  مر ف  کف بع ن رف ٍ  مع ین  ب  م بى

کف تف لر در جى قف ق  ح  لاف الر هى لى
ی الل  ل  و   ع  قف ت   لاف لا  لر نت  جى ن کف آیٍ   لى بى

ینٌ  بى
انٌ مء ب  عر ثف ی  ا هى ذ  ىِ

ف  اهف  ص  ی ع  ا  لر أ  ف   . ین  قى ادى ن  الصف نت  مى ن کف ا لى
ه  أرتى بى (. این آیه 107-105)الاعراف:    «ف 

آیات بینات تأکید بیشتری را نشان    نه است وآیه همان بی  ۀ  تواند قرینه شود که در قرآن منظور از کلممی 
 دهد. می 

نمایاند که خداوند نیز برای اهلام کفار  افی برای هر فعلی چنان واجب میقرآن داشتن دلیل ک  در
بف  »فرماید: بیند و می نه را بر خود لازم میداشتن بی   کر الرف ی و  و  صر اف ةى الر و  در عف الر م بى

هف یا و  نر ةى الدء و  در عف الر م بى
نتف ذر لا  لى

ی   مر فى تف فر ل  ت  مر لا خر دت  اع  و  ور ت  ل  مر و  نکف ل  مى ف  سر ن لا  ل    ع  نر ه  لى   م  یهر ولام لع عف فر ان  م  ا ک  رم مر هف لا  ی الل  نى یار ن لع کى
ل  ادى و  یع  مى

الر
یمٌ  لى یعٌ ع  مى س  ه  ل  نف الل  لى ٍ  و  ین  ن ب  ی ع  نر ح  یی م  یحر ٍ  و  ین  آنگاه که شما بر دامنه نزدیکتر  »(.  42)الانفا :    «ب 
تر از شما ]موضع گرفته[ بودند و ]دشمن[ پایین   ]کوه[ بودید و آنان در دامنه دورتر ]کوه [ و سواران
وعده در  قطعا  بودید  گذارده  وعده  یکدیگر  با  میاگر  اختلاف  خود  تا گاه  شد[  ]چنین  ولی  کردید 

شدنی بود به انجام رساند ]و[ تا کسی که ]باید[ هلام شود با دلیلی روشن  خداوند کاری را که انجام 
شنوای  د با دلیلی واضح زنده بماند و خداست که در حایات  هلام گردد و کسی که ]باید[ زنده شو

 «. داناست
و می:  سلطان قائل است  قرآن  در  معنا  دو  برای سلطان  البحرین  تعالی:مجمع  قوله  »و     گوید: 

و نیرو  سلطنت  اصل  و  برهان  و  دلیل  یا  تسلط  و  چیرگی  یعنی   » طانام لر سف ما  کف ل  لف  ع  جر است    ن  توان 
 (. 255، ص4، ج1375 )طریحی، 

)الرااب   داند که یکی از معانی رایج آن حجت و دلیل استمی مفردات نیز سلطان را به دو معنا
   (.238، ص1362اصفهانی، 

 
 نه دارند.بی   ۀنیز هر ی  دلایلی روشن بر برداشت فوق از کلم  29عنکبوت:   ؛9؛حدید:25؛جاثیه: 42: آیات انفا  .1
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؛  68  ؛ یونس:71  آیاتی که در آنها سلطان به معنای حجت و برهان است عبارتند از: الاعراف:
 . 33 ؛ الرحمن:23 ؛ نجم:56و35و40اافر:؛ 45 ؛ ملمنون:40 ؛ یوسف:96هود: 

کلمات بیان، سلطان، برهان و فرقان، در عین حا  که تعاریف مختلف دارند به یکدیگر شبیهند.  
بیان یعنی حاضر کردن معنی و نایض آن برای خود؛ برهان اظهار کردن درستی آن معنی و الط بودن 

شود؛ سلطان هر آن می  ت که موجب اشتباهنایض آن است؛ فرقان تمیز قرار دادن بین چیزهایی اس
 . (218، ص6ج ، 1375)طریحی،  شودچیزی است موجب تسلط بر ابطا  نایض معنی می

به کاربرد  «  انظروا »  و«  انظر»قرآن ضمن آیاتی مخاطبان خود را مستایما  و صریحا  با واژگان  :  نظر
ی  »کند:  تفکر انتاادی تشویق می  فى

وار یرف لر سى ین  قف بى
ذع ک  مف هف الر ب  اقى

ان  ع  یف  ک  وار ک  رف مف انظف  ى ثف
رر
 
  : )الانعام  «اَ

11.)1 
را در آیات به همان معنای اولی و رایج آن یعنی  «  انظروا »  و«  انظر»اگرچه بعنی مترجمان معنای  

دهد که منظور دیدن با چشم سر نیست؛  قرائن جمله نشان میاند، اما به وضوک،  نگاه کردن گرفته
نظر   معنای  در  البحرین  مجمع  است.  بررسی  و  تأمل  ارزیابی،  درم،  عالی،  دیدن  معنای  به  بلکه 

نظر همان فکری است که به دنبا  علم و ظن است، پس نظر همان تأمل معاولی است که  گوید:می 
 (.498، ص3، ج1375 )طریحی،  آیدبرای کشف مجهولات به کار می

نظر در واقع همان نگاه عمیق و محااانه در ی  موضو  مادی یا معنوی است چه با چشم باشد  
 (. 167، ص12ج ، 1360)مصطفوی،  و چه با بصیرت 

رااب معتاد است: گاهی منظور از نظر تأمل و جستجو است و گاهی شناختی که پس از جستجو  
ماواتى »ن روی  گویند و قوله تعالی:  شود که به آحاصل می ی السف وا ما ذا فى رف ظف لى انر

(  101)یونس:    «قف
مردم رواج دارد و در بصیرت در نزد خواص. قا   ۀ یعنی تأمل کنید. کاربرد نظر در نگاه کردن نزد تود

لی»تعالی:   لى ةٌ  ر  ناضى ذٍ  لى م  یور وهٌ  جف ةٌ   وف ر  ناظى ها  بع ا23  - 22:   )الایام  «ر  الرااب  ،  1362صفهانی،  ؛ 
 (.59، ص1353داند )می هلا  عسکری نظر را همان فکر و تأمل در احوا  اشیالابی (.498ص

 
د: آ  عمران:  .1 اتی مـاننـ ام  ؛75؛ مـائـده:  50نســـاء:  ؛  137  و نیز آیـ  ؛48  و  21  و  17  اســراء:  ؛11  و65  و46و  24:  انعـ

 .42  روم: ؛20  عنکبوت: ؛33 و  69  نمل: ؛36؛ نحل:  101 یونس:  ؛86  اعراف:
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ا   یا لا  : »رلای ی ق  ر  ا ت  اذ  رر م  انظف حف   ف  ب  ذر ی لا  نع امى لا  ن  م  ی الر ی فى ر  ی لا  نع ی لى
ن  ا   یا بف ی ق  عر هف السف ع  َ  م  ل  ا ب  مف ل  تى ف  ب 

ت   رف س  م  لر ا تف لر م  ع  ین  افر رى ابى
ن  الصف هف مى اء اللف ن ش  ی لى نى

دف  (. 102 )الصافات: «جى
کند، دقیاام نشان  شدن رلای و نظر در این آیه با توجه به موردی که حنرت ابراهیم سلا  می همراه

قناوتی که  ۀ  دهد که جویای عایدمی  با  اسماعیل همراه  است.  اوست که حاوی قناوت  راستین 
 کند که همان مورد فرمان الهی واقع شدن است.  اشاره میکند به ملام آن نیز می 

ت حجت دلالت روشن برای چیزی است که برآن حجت اقامه شده است، یعنی هدف  :  حج 
   (.107، ص1362)الرااب اصفهانی،  کندمستایمی که درستی یکی از ناینین را ایجاب می

یناها  » نا آت  تف جف لر   حف لیو  تى راهیم  ع  بر لیمٌ   لى کیمٌ ع  بف   ح  نف ر  شاءف لى نر ن  جاتٍ م  ر  عف د  ف  رر هى ن  مى ور )الانعام:    «ق 
83).1  

ت گرچه هم خانواده محسوب می ه با حج  شوند اما حجت به  لازم است توجه شود که محاج 
انتاادی دلالت میۀ  مللف دایرتفکر  از  ه  ولی محاج  انتاادی خارج  ۀ  کند؛  ه  تفکر  زیرا محاج  است؛ 

حاجف : لان یطلب کل  واحد لان رااب می  کهچنان معنای منفی مخاصمه و مجادله را دارد؛   گوید: المف
ته ته و محج  (. )محاجه این است که هر یک  108، ص1362)الرااب اصفهانی،  یرد  الَخر عن حج 

 ( بخواهند که دیگری از دلیل و راه روشنش باز گردد
ه استفاده شده است االبام مواقعی است که استدلا  تام  ۀ  جا از کلم  با دقت در آیات هر  محاج 

مر »  :نبوده یا با میالطه همراه است. مانند  راهیم  فیتر  لا  ل  بر اجف لى ذی ح  ی الف ل  ذر قا     لى  لى
لر   مف هف الر نر آتاهف اللف هى لا  بع ر 

یی  ذی یحر ی الف بع راهیمف ر  بر ا    لى ن  یی و  یمیتف قا   لا  حر تی  لاف ه  یأر نف اللف ىِ
راهیمف ف  بر  لى

میتف قا   قى    و  لاف رى
شر م  ن  الر سى مى مر الشف بى

مین   الى
م  الظف ور ا  ی الر دى هف لا یهر ر  و  اللف ف  ذی ک  ت  الف هى بف بى ف  رى

یر م  ن  الر ها مى أرتى بى ( )آیا از )حا    2(.258)الباره:    «ف 
نازید، و( درباره پروردگار خود با ابراهیم )و بدان می آن کس که چون خدا به او پادشاهی داده بود  

ه )می کند  : پروردگار من همان کسی است که زنده می؟ آنگاه که ابراهیم گفت(کرد، خبر نیافتیمحاج 
( خورشید را  : خدا )ی من. ابراهیم گفتمیرانم( میکنم و )هم( زنده می: من )هممیراند. گفتو می

 
 .16 شوری: و25آیات جاثیه:  همچنین .1
 .47 اافر: ؛  139 باره: ؛ 80  انعام:؛  73  و 20 و 61 و 66 آیات آ  عمران:. همچنین 2
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رد، تو آن را از باختر برآور. پس آن کس که کفر ورزیده بود مبهوت ماند. و خداوند  آواز خاور برمی
 . (کندقوم ستمکار را هدایت نمی

 تفکر انتقادی همتای هدایت و کتاب آسمانی  .3
های عالی در ارزیابی ناادانه های ذکر شده در تفکر انتاادی، استدلا با توجه به تعریف و مهارت 

های عالی همتای راهیابی توسط کتاب  در قرآن استدلا   کنند. می   چنین تفکری را ایفاناش اصلی در  
مر  » الهی قرار داده شده است: یکف ل  َ  ع  ب  سر لا   ى و 

رر
رَ  ی ا ا فى م  اتى و  او  م  ی السف ا فى م مف کف ر  ل  خف ه  س  نف اللف ا لا  ور ر  مر ت  ل  ا 

ا  ن  النف مى ن  م و  اطى ب  ةم و  ر  اهى هف ظ  م  ع  یرنى نى ابٍ مء ت  لا  کى ی و  دم لا  هف مٍ و  لر یرى عى ی  هى بى
ی اللف  فى

ادى ف ن یج   (.  20)لامان:  «سى م 
  ای که بین و ماابله  به معنای بحث و مناظره به منظور البه یافتن بر خصم است«  مجادله»  کلمه

های عالی است که  انداخته، اشاره دارد به اینکه مراد از علم آن حجت«  کتاب»  و  «هدی»   و  «علم»
و مراد از هدایت، آن حاایای است که خدا از طریق وحی و یا    آیددست میبا تحصیل و اکتساب به

های آسمانی است که از طریق وحی و نبوت  و مراد از کتاب، کتاب  کندالهام به د  انسان افاضه می
و به همین جهت که مستند به اوست آن را منیر و روشنگر توصیف   شودتهی و مستند میبه خدا من

شود که: بعنی  این، معنای آیه این میر بناب  ندارد؛و این سه طریق از طرق علم است که چهارمی    کرد 
  کنند از مردم بدون هیچ ی  از این سه علم در وحدانیت خدا از حیث ربوبیت و الوهیت مجادله می

  ،16، ج1393)الطباطبائی،    و هیچ حجت قابل اعتمادی ندارند، تنها و تنها مدرکشان تالید است
 (.229ص 

 های اساسی واقعی و اهمیت آنطرح سؤال .4
اندازۀ پیدا کردن پاس  اهمیت دارد. اطمینان  ساراط معتاد بود سلا  فرایندی است که حداقل به

کند. با این  های بهتر را متوقف میوجو برای پاس بندد و جستدرها را به روی پرسش و پاس  می
تشکیل   را  زندگانی  که  اساسی  مفهوم  چند  بارۀ  در  بداند  انسان  که  است  این  دانایی،  آااز  وجود 

 (. 199، ص1385)رابرت فیشر،  دانددهند، چه قدر کم میمی 
های اساسی و واقعی.  لی بلکه سلا های تفکر انتاادی سلا  است، اما نه هر سلایکی از مللفه 

ها  دهد و در برخورد با این گونه سلا  ای میهایی که مهم و اساسی هستند اهمیت ویژه قرآن به سلا  
دهد: حتی اگر پاس  آن از قدرت درم بشر عادی خارج باشد، پذیرا بوده و مورد بازخواست قرار نمی

لى ال»
وکى قف نى الرء

ون    ع  لف أ  یسر یلام و  لى
لا  ق  مى لى لر عى

ن الر م مع یتف وتى
ا لاف م  ی و  بع رى ر 

مر نر لا  وکف مى و در  ؛ »(85)اَسراء:    «رء
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اندکی پرسند بگو روک از ]سن [ فرمان پروردگار من است و به شما از دانش جزبارۀ روک از تو می
یدف  »پرسند:  می  یا دربارۀ قیامت   «.داده نشده است لر یرى یام  ى ب  اى

مف الر یان  یور أ  ف لا  . یسر هف ام  م  ر  لا  جف یفر انف لى نس  ى
 «الْر

 . آیۀ بعدی سورۀ قیامت به پاس  دادن به همین سلا  اختصاص پیدا کرده است  33  (.  6-5:   )الایام

 نقش تفکر انتقادی در تصحیح اعمال و رفتار  .5
ور » وا ق  ولف قف ه  و  وا اللف اف وا اتف نف ین  آم  ذى

ا الف یه  لا  ن  یا  م  مر و  کف وب  نف مر ذف کف رر ل  فى
ییر مر و  کف ال  م  عر لا  مر  کف حر ل  لى ا. یصر یدم دى لام س 

ا  یمم ظى
ا ع  زم ور از  ف  در ف  ا  هف ف  ول  سف ر  ه  و  عر اللف  .  (71- 70)اَحزاب:  «یطى

را گفتار صواب معنی کرده و در ترجم آن  »  فرماید:او  می ۀ  آی ۀ  مرحوم شعرانی قو  سدید  ای 
 (. 1374 )شعرانی،  «اید ب رهیزید از خدا و بگوئید گفتنی صوابکسانی که ایمان آورده

و بنابراین،    و داشتن رشاد است  است، که به معنای اصابت رلای«  سداد»   از ماده  «سدید»   کلمه
دارد،    و یا اگر فایده  و هم لیو نباشد  قو  سدید، عبارت است از کلامی که هم مطابق با واقع باشد

چینی و امثا  آن، ایرمشرو  نباشد. پس بر ملمن لازم است که به راستی آنچه  اش چون سخنفایده
و    «اصلاک اعما »افساد نباشد.    ۀو نیز گفتار خود را بیازماید که لیو و یا مای  گوید مطملن باشدمی 

و    و فرموده: قو  سدید بگویید، تا اعمالتان صالح گردد  را نتیجه قو  سدید دانسته  «میفرت ذنوب »
و به قو    و این بدان جهت است که وقتی نفس آدمی عادت کرد به راستی  گناهانتان آمرزیده شود 

و یا سخنی که فساد از    و سخن لیو  زندو به هیچ وجه آن را ترم نکرد، دیگر درو  از او سر نمی  سدید
و    و وقتی این صفت در نفس رسوخ یافت، بالطبع از فحشاء و منکر  شودشنیده نمی  آن برخیزد از او

و بالطبع از عمری که در گناهان    شودسخن لیو دور گشته، در چنین وقتی اعما  انسان صالح می
و همین پشیمانی توبه است و وقتی    گرددها پشیمان می و از کرده  خورد مهل  صرف کرده، دریَ می 

و خدا هم در ما بای عمر از ارتکاب گناهان مهل  محافظتش فرمود، دیگر گناهان کوچ   وبه کرد ت
هایتان خیلی خطری نیست، چون خود خدا وعده داده که اگر از گناهان کبیره اجتناب کنید، ما صییره 

مر » آمرزیمرا می  کف نر رر ع  فع ک  هف نف نر ن  ع  ور ه  نر ر  ما تف بائى
وا ک  بف نى

ت  جر نر ت  مر لى کف یلاتى ( و در نتیجه ملازمت  31 )النساء: « س 
را   انسان  اعما  کشانیدهسوی  بهقو  سدید  به آمرزش گناهان منتهی می  صلاک  اذن خدا  به   شودو 

 (.347، ص16، ج1393)طباطبائی، 
قو  سدید یعنی قولی که محکم، حق   کلمۀ سدید آن است که: ۀ بندی کتاب التحایق دربارجمع

آن وارد نمیو   به  باطل  از تشابه است و در عمل حق و صحیحی است که  شود )مصطفوی،  مانع 
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(. در این صورت قو  سدید که گفتاری حق، بررسی شده،  شفاف و بدور از 81، ص:  5، ج1360
می رفتار  و  اعما   تصحیح  مایۀ  است،  انتاادی  دوپهلوگویی  تفکر  هدف  که  این  به  توجه  با  گردد. 

کشف حاایق و تشخیص و تمایز حق از باطل است، ناش آن در دستیابی به قو  سدید، دستیابی و  
 سازد. می  اهمیت جایگاه آن را به خوبی نمایان

 ضرورت تفکر انتقادی از منظر قرآن د. 
شویم که  می   شود که با آیاتی مواجه ضرورت آشنایی با تفکر انتاادی در قران از آنجا آشکار می

 آیند. های تفکر انتاادی به حساب میاند که امروزه از مهارت بر اصولی تأکید ورزیده 
 طی مدارج بندگی مبتنی بر انتخاب أحسن   .1

  تابعین بهترین کند به کسانی که شنوندگان دقیق سخنان و  خداوند بندگان راستینش را توصیف می 
وا  »  :هستندآنها   لف ور لاف مر  هف لى   

ل  ور لاف و  هف  اللف مف  اهف د  ه  ین   ذى
الف لى   

ل  ور لاف هف  ن  س  حر لا  ون   عف بى
یتف ف  ور    ا  الر ون   عف مى

ت  یسر ین   ذى
الف

ابى  ب  لر
رَ  کند. انتخاب و  راهیابی و خردمندی معرفی میۀ  ( و این دو ویژگی را نشان دهند18  )الزمر: «  ا

های  ملاگ و دلیل است که از ویزگیۀ  حسن، بدون شک، نیازمند سنجش و قناوت بر پایتشخیص لا
برگزیدن سخن نیکوترین را ترازوی راستین باید وآن جز با    های بنیادین تفکر انتاادی است.مهارت 

  ستایدتنها همین آیت پژوهش را می درست که علم میزان رهبر آن است راست نیابد. نهۀ  اندیشروش 
می بر  بدان  را  بخردان  همو  بلکه  چنینۀ  انگیزاند،  آسمانی  فرستادگان  سخنان  و  قرآنی   اند آیات 

 (. 9، ص1379زاده، )حسن

 های موجّهرسیدن به باید .2
«  نباید » و « باید» را به بودن و بدبودن()خوب  «بود» و« هست» انسان در کارهای شخصی خود

است و مادمۀ  «  بود»  و«  هست»دهد که مادمۀ او  آن از سن   تشکیل می کند، یعنی قیاسی  تبدیل می 
دوم آن از سن  باید. هر روز صدها قیاس و استدلا  از این قبیل برای افعا  ارادی و اختیاری خویش  

کند برای آن است که هستی انسان به اذا وابسته است  کند. اگر خوردن اذا را اراده میدرست می
ای از سن   توان از مادمه پس می ؛  انسان باید حیات خویش را صیانت کند )باید(  و   هست(   -  )بود

مادمه «  هست» سن   و  از  نتیجه«  باید»ای  سن   به  از  آملی،   رسید«  باید»ای    ، 1387  )جوادی 
 (.40ص
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شرعی، حسن و قبح  های صرفام عالی و چه  به این ترتیب، وقتی انسان بدون میالطه، چه با گزاره 
ویژه اگر این خودتصحیحی  پردازد؛ بهبیند، به تصحیح اعما  و رفتارش میعملی را یافته و مدلل می

با یک الزام شرعی همراه شود. برعکس، اگر انسان با میالطه، انکار و عدم رعایت قوانین منطای از 
ها و تمایلات نفسانی قرار دهد،  اهشتفکر انتاادی بهره نبرد و معیار ارزیابی اعما  و رفتارش را خو

اندازد و در این صورت به عاوبتی خواهد رسید که  اش را نیز به مخاطره میتنها خود، بلکه جامعهنه
پروردگارش به آن وعده داده است. این وضعیت به این دلیل است که یا علم یافتند اما انکار کردند  

های تفکر انتاادی(. کسانی که  دند )ضعف در مهارت )میالطه بیرونی( یا از ظن و گمان پیروی کر
می  را  دیگران  ادعاهای  ارزیابی،  میالطهبدون  پاسخگوی  باید  خود  در پذیرند،  که  باشند  هایی 

مسلولیت اعما  و اعتاادات هر کس با خود اوست. آنچه که انسان را    .انداستدلالشان مرتکب شده
برد و آنچه  عیب و ناصی است که به کار میقناوت های بیسازد دلایل و  در پیشگاه خداوند مبرا می 

را گرفتار می او  نهبی  سازد که  قرآن  در  اعما  است.  به موجه ساختن عااید،گفتار و  تنها  توجهی او 
بهمللفه را  انتاادی  تفکر  وسیلههای  می عنوان  راهیابی  و  هدایت  برای  مجمو  ای  در  بلکه  بینیم 

کنند. در شود. آیات فراوانی این فرآیند را تأیید میبا توبی ، تهدید و وعید همراه میتوجهی به آن  بی
دلیل، توجهی مخاطبان به آن، انکار و ش  بینور در ضمن هشت آیه روند تربیت عالانی، بیۀ سور

نفسی که میبی به  نهایت ظلم  در  و  و عمل  در عایده  مرتبثباتی  از  افو   فرآیند  به  عۀ  کنند،  الانی 
تفکرانتاادی و ضرورت آن را در هدایت به سوی حق و حایات   تأثیرنفسانی را به خوبی نشان داده و  

 نمایاند.  می 
کنند و با توجه به های تفکر انتاادی میاین دسته از آیات راهیابی و هدایت را وابسته به مهارت 

آیاتی که به وضوک ملید این برداشتند؛ اشاره  ای از  دهند. به پاره می   این موضو  آن را ضروری نشان
افى »   کنیم:می 

ک  الر حف  لى
یفر لا   هف  نف لى هى  بع ر  ند   عى هف  ابف س  حى ا  م  نف ىِ

ف  هى  بى هف  ل  ان   ه  رر بف لا   ر   آخ  ا  هم ل  لى هى 
اللف ع   م  یدر ف  ن  م  ون  و   «رف

 .  (117 )ملمنون:
« قیدی است توضیحی برای خدای  هى  بى

هف هان  ل  رر فهماند معبودی دیگر که  ان ادعایی که میقید »لا بف
برهانی بر معبودیتش باشد، ایر از خدا نیست؛ بلکه برعکس، برهان بر نبود چنین معبودهایی قائم  

« نیز کلمهاست، هرچه می هى بع د  ر  نر هف عى سابف ما حى نف ىِ
ای تهدیدآمیز است که ضمن  خواهد باشد. جمله »ف 

می
را ا

زه
 



 

 

145 

145 

145 

145 

145 

145 

145 

145 

 

ماند که هیچ کس دیگری در حساب او مداخله ندارد و هر  فهانحصار حساب در محنر الهی، می
سازد. و آن کیفر عبارت است از آتش  کیفر و پاداشی که حساب او اقتنا کند، همان را جاری می

 .(74، ص15، ج1393)طباطبائی،  .دوزخ
ا    » مف ق  ابٍ ثى ر  ن تف هف مى ا  ل  م  خ  لى آد 

ث  م  هى ک 
ند  الل  ی عى یس  ل  عى ث  نف م  ن لى کف لا  ت  بع   ف  ن رف قء مى ح  . الر ونف یکف ن ف  هف کف ل 

ن   بر لا  و  ا  اءن  ن  بر لا  در ف  ن  ار  ور ال  ع  ت  لر  اف ف  مى  لر عى
الر ن   اءم  مى ا ج  م  دى  عر ب  ن  یهى مى فى آجف    نر ح  م  ف   . ین  رى

ت  مر مف الر ن  ا  مع اءن  س  نى و  مر  اءکف
لر ف   هى

ت  بر مف ن  مر ثف کف س  نفف ا ولا  ن  س  نفف لا  مر و  اءکف س  نى ین  و  بى اذى ک  ی الر ل  هى ع 
ن    الل  عر ل لف ع  جر  (.  61-59 )آ  عمران: «ن 

ست که اگر با تو در  ا  اند معنی ایندهد که گفتهمی   نال از قتاده چنین توضیحعلامه طبرسی به
وفصل  خوبی حلدلیل دیگری که مخاصمه را بهسوی  بهمطلب حق مخاصمه نمودند؛ پس بگو بیائید  

را می  حق  و  می  کند  میروشن  نشان  درواگو  از  را  راستگو  و  )طبرسی، نماید  ،  2ج  ، 1372دهد 
 .(764ص

نف الل  » ىِ
ف  هف  اءتر ا ج  م  دى  عر ن ب  هى مى

م    الل  عر  نى
دع ر یب  ن  م  ٍ  و  ین  ب  نر آیٍ   م مع اهف ین  مر آت  یل  ک  ائى ر  سر ی لى نى ب  لر  یدف  ه   س  دى

ش 
هف  ق  ور وار ف  ا  ین  اتف ذى

الف وار و  نف ین  آم  ذى
ن  الف ون  مى رف خ  یسر یا و  نر یاةف الدء ح  وار الر رف ف  ین  ک  ذى

لف ین  لى . زف ابى ا  عى
هف  الر الل  یام  ى و  اى

م  الر مر یور
ابٍ  س  یرى حى ی  اءف بى ن یش  قف م  زف  1.(212-211 )الباره: «یرر

طریق تفکر مستال به قدری در قرآن ضروری معرفی    انتخاب هدایت و ترجیح آن برضلالت از
که هر طریق دیگری که به ضعف قوای عالی و صیرا کبراهای قیاسی و تفکر انسانی لطمه   استشده  

تر  »گیرد:  حق قرار نمیۀ  وارد سازد ولو هادی باشد مورد اراد لف ظ  اء آی م ف  م  ن السف م مع یهى ل  زع ر ع  ن  أر نف ش  ن نف لى
اقف  ن  عر ین  لا  عى اضى ا خ  ه  مر ل   (.4 )الشعراء: «هف

 
 

؛  49  ؛ عنکبوت:15  ؛ یونس:17  ؛ هود:16  ؛ شوری:70،77،  55،  50،  44،  43،  25  فرقان:اند آیات:  از همین سن    .1
  ؛ روم: 22  ؛ سجده:17و    41و    5  ؛ فصلت:40  ؛ زخرف:7  ؛ احااف: 17  ؛ جاثیه:43  ؛ سبأ:50  ؛ قصص: 72-69  حج:

مخالفت کفار را با  و نیز آیاتی که    7؛ لامان:  90-89  ؛ نمل:43-42،22  ؛ فاطر: 101،17  ؛ اسراء:29،52،53،30
های تفکر انتاادی استفاده کرده و هدایت دلایل عالی انبیا نشان داده و به خاطر ستیز آنها با رهیافتگانی که از مهارت 

  139-124شعرا در باره قوم نوک،    119-111  اند، اسباب عذاب الهی در همین دنیا را فراهم شده است؛ مانندآیات:شده
  قوم لوط و   همان سوره در باره   174-160شعرا در مورد قوم صالح و آیات    سوره   158-42هود،  سوره  هود دربارهى قوم  

 قوم شعیب.  دربارۀ 189-181آیات 
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 وجوب پذیرش با دلیل  .3
تنها انسان است که باید دین و آیین و گفتار و کردارش منطای باشد، بلکه خدای سبحان در نه

اسلام  کند که با منطق دلیل قرآن را پذیرفتند و به دین  ای از گروه جنیان حکایت میجن  از طایفهۀ  سور
دى »ایمان آوردند:

شر ی الرء ل  ی لى دى ا. یهر بم ج  ا ع  آنم رر ا قف ن  عر مى ا س  نف وا لى
الف ا  نع ف  جى

ن  الر رٌ مع ف  ع  ن  م  ت  هف اسر نف ی لا  ل  ی لى وحى لر لاف  قف
هى  ا بى

نف آم  هى »  ( تا این که گوید:13  و   2  و   1)جن:    «ف  ا بى
نف ی آم  د  هف ا الر ن  عر مى ا س  مف ا ل  نف لا  ریان از طریق  آری گروه پ«  و 

اند و دین درست خود را  ضرب او   شکل نخستین قیاس اقترانی منطق، راه رستگاری خویش را یافته
ن  به،   الارآن یهدی الی الرشد »اند، بدین روش:  دست آوردهبه ن یلم  و کل  ما یهدی الی الرشد یجب ا 

ا به استواری است. یعنی برهانی است که مادماتش هری  در کما   ۀ  . صیری و کبری و نتیج«فامن 
سینا را سخنی نی  پرورده و سخن سنجیده است  قنایای یاینی و منتج یاین است. شی  بزرگوار ابن

ق  من ایر دلیل فاد انسل  عن الفطره الانسانیه »  که: ن یصد  د  ا  وف ع  ت  کسی که خو کرده   گوید:  «؛من 
 . (10ص ، 1379زاده،  )حسن نسانی به در استاست بدون دلیل باور کند، از آفرینش ا

 تقبیح تفکر بدون بررسی نقادانه  .4
می انجام  انسان  که  بیشهرعملی  است  ممکن  اگرچه  است؛  گرفته  ریشه  او  افکار  از  تر  دهد 

برخوردار  اندیشهاین بودن  ناآگاهانه  یا  بودن  خودی  به  خود  بودن،  عالانی  ایر  خصوصیت  از  ها 
ساد اعما   گوش صحبتۀ  باشند.حتی  حسابکردن،  و  نوشتن  خواندن،  به  دادن،  نیازمند  کردن 

های ذهنی است. هیچ عملی بدون به  ی متنو  شناختی و فعالیتهاکارگیری شمار وسیعی از مهارت 
)رابرت فیشر،    گیرد. تفکر نخستین فرایند حیات آدمی استکارگیری شکلی از تفکر، صورت نمی

 (. 15، ص1386
آنچ تفکری که تلاش ه مهم میاما  این است که  یابد، لازممی  نماید  به حایات دست  تا  ۀ  کند 

کنند، اما کند کسانی را که فکر می انسان شدن بالفعل است و لذاست که در قرآن خداوند نفرین می 
یف  »با سنجشی نادرست که نتایج آن افکاری میالطی است:   ل  ک  تى

مف قف . ثف ر  دف یف  ق  ل  ک  تى
اف . ف  ر  دف ق  ر  و  کف هف ف  نف لى
رف  ث  رٌ یلر حر لاف سى ا لى

ذ  نر ه   لى
ا   ا  . ف  ر  ب  کر ت  اسر ر  و  ب  در مف لا  . ثف ر  س  ب  س  و  ب  مف ع  . ثف ر  ظ  مف ن  . ثف ر  دف  (. 25-18 )مدثر:  «ق 

 هدایت به دین حنیف و اقوم  .5
رف  »  :داند که اقوم استقرآن خود را هادی به راهی می شع یب  مف و  و  قر لا  ی  ی هى تى

لف لى ی  دى آن  یهر رر اف ا الر ذ  نف ه  لى
ا  یرم بى

ا ک  رم جر مر لا  هف نف ل  اتى لا  ح  الى ون  الصف لف م  ین  یعر ذى
ین  الف نى مى لر مف  . ( 9 )اَسراء: «الر
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تفنیل   افعل  یکیاقوم  خود  این  که  است  قعود  ضد  قیام،  اصلی  معنای  و  است  قیام  از از 
تر  ترین حالات آدمی است و انسان در این حا  از هر حالت دیگری نسبت به کارهایش مسلطمعتد 

و بدون عجز و خستگی و با حسن اداره آن را از آب    است و به کسی که به خوبی متصدی کاری شود
و حا  آن را آن   ی قائم به فلان امر است یعنی آن امر را مراقب و نگهدارستگویند فلاندر آورد می

نماید. در آیه مورد بحث خدای تعالی این ملت حنیف را ملتی  است رعایت می  طور که مناسب آن
هى » قائم نامیده و در جای دیگر درباره آن فرموده:

ت  اللف ر  طر  فى
یفام نى

ینى ح  لدع  لى
ه    جر مر و  قى

أ  اس    ف  ر  النف ط  ی ف  تى
الف

هى ذلى   
اللف قى 

لر خ  لى یل   دى بر ت  یها لا  ل  یمف ع  ا  الر ینى  »  ( و نیز فرموده:43و  30)الروم:    «الدین  لدع لى ه     جر مر و  قى
أ  ف 

یمى  ا   .«الر
این بدان جهت است که این دین خیر دنیا و آخرت ملت خود را تامین و تنمین نموده و قائم بر 

به مگر  نیست  نیز  این  و  است.  ایشان  معاد  و  معاش  حا   با  اصلاک  موافق  دین  این  که  این  خاطر 
ماتنیات فطرت انسانی و ناموسی است که خداوند بر اساس آن ناموس او را خلق کرده و او را به 

اایت و هدف از خلاتش و سعادتی که  سوی  بهسب آن ناموس مجهز به ابزاری فرموده که او را  ح
  کند و بنا بر این، توصیف این ملت در آیه مورد بحث به وصف برایش در نظر گرفته شده راهنمایی می

دانیم این را می  ها، ها است و یا در ماایسه با سایر شریعتتر( یا در ماایسه با سایر ملت)قائم  «اقوم »
اند تا سودشان برساند و به درد زندگیشان  که برای هر ملتی سنتی است که آن را برای خود برگزیده 

ای دیگر به ضررشان ها اگر در بعنی از امور ایشان را سود ببخشد در پاره و لیکن این سنت  بخورد 
کند قسمت عظیمی از خیرات را از ایشان ی ای از هواها و امیالشان را تأمین مو اگر پاره   شودتمام می

میان همسلب می در  تمامی ۀ  کند، همانا  و  به مصالح حیات  قائم  است که  اسلام  تنها  این  سنتها 
اهداف دنیایی و آخرتی جامعه است، بدون اینکه خیری از ایشان سلب کرده و از بین برده باشد بنا بر  

دیگر ملل و اگر در ماایسه با سایر شرایع الهی قبل  این ملت حنیف، اقوم است بر حیات انسانی تا  
ظاهرش هم همین است چون در   که  چنانباشد )هم   (عهم)مانند شریعت نوک و موسی و عیسی  

خواند، لذا فرمود: همانا  ماابل این آیه، آیه دیگری هست که تورات را وسیله هدایت بنی اسرائیل می 
تر و استوارتر است(، در این صورت دلیلش این  که قویم  کندهدایت می قرآن کریم خلق را به چیزی 

تر است، زیرا  است که دین حنیف از ادیان سابق خود که کتب انبیاء سلف متنمن آنها بودند کامل
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بشری طاقتش را دارد و همچنین تمامی شرایعی که بشر در زندگی ۀ  تمامی معارف الهی تا آنجا که بنی
و حتی ی  عمل از اعما  فردی و اجتماعی بشر را بدون    این دین آمده خود بدان نیازمند است در  

تابى و  »فرموده:  کهچنانحکم نگذاشته، هم   کى
ن  الر یهى مى ین  ید  ما ب   لى

قام دع ص  قع مف ح  الر  بى
تاب  کى

ی   الر ل  نا لى
لر ز  نر و  لا 

یهى  ل  نام ع  یمى ه  ن چیزیست که سایر کتب و شرایع  تر از آکند قویمآن هدایت میسوی  به. پس آنچه قرآن  «مف
 (. 47، ص13،ج1393)الطباطبائی،   کنندبدان هدایت می

نر » کند:  معرفی می   «قیم»است خود را کتابی    «بینه»از طرفی قرآن چون    وا مى رف ف  ین  ک  ذى
نى الف

مر یکف ل 
مف ا یهف تى

أر ی ت  تف ین  ح  کع نف  ین  مف رىکى
شر مف الر ابى و  ت  کى

لى الر
هر ٌ .  لا  یم  بٌ ق  تف ا کف یه  . فى ةم ر  هف ط  ا مء فم حف و صف لف هى یتر

ن  اللف وٌ  مع سف . ر  ین  ف ب  لر
ین  ف  ب  مف الر هف اءتر ا ج  دى م  عر ن ب  لاف مى اب  لى ت  کى

وا الر وتف ین  لاف ذى
ق  الف رف ف  ا ت  م   . (4-1)البینه:  «و 

کند که  عوت و هدایت میهای تفکر منطای داننمام آیات فوق به آیاتی که انسان را به مهارت  
دهد که برای حف  تعاد  و قوام موجب خروج گمراهان از مسیر ضلالت است؛ به خوبی نشان می

وار  » ها لازم و ضروری است؛ مانند: هر چیزی، داشتن این مللفه دف بف نى اعر
ولام لا  سف ٍ  رف مف لع لاف ی کف ا فى

ن  ثر ع  در ب  ا  ل  و 
وت   ااف وار الطف بف نى

ت  اجر ه  و  وار  الل  رف انظف  ى ف 
رر
 
ی اَ  فى

وار یرف سى
لال  ف ف  یهى النف ل  تر ع  اف نر ح  م مف هف نر مى هف و  ی الل  د  نر ه  م مف هف نر مى

 ف 
ین   بى

ذع ک  مف ب  ف الر اقى
ان  ع  یف  ک   (. 36)النحل:  «ک 

 گیری نتیجه

شود، این است  می  آن چه در یک نمای کلی از آیات و روایات مذکور در متن، به خوبی آشکار
های آن در باورها و  کارگیری مللفهتنها مورد توجه قرارگرفته است؛ بلکه بهکه تفکر انتاادی در قرآن نه 

عمل به آنها ضرورتی عالانی و الهیاتی دارد. گرچه با واژۀ ترکیبی »تفکر انتاادی« یا »تفکر نااد« در  
کند، در آیات و روایات به  می  تفکر را سازماندهیقرآن مواجه نیستیم؛ ولی آن چه محتوای این نو   

ای رقم خورده است که  خوبی مورد تأیید و توصیه و بلکه مطالبه قرار گرفته است. این اتفاق به گونه
اندیشه ای،  اند، مذمت شده و در ماابل راه یافتگان به چنینآن کسانی که از چنین تفکری بهره نگرفته

یابی به صراط مستایم، وابسته به بهره مندی از چنین  های هدایت و دستز راهاند. یکی امدک گردیده
هایی  دارد که به تربیت چنین مهارت می  ابزاری است. این درجه از اهمیت و ضرورت، هر انسانی را وا 

ی  اهتمام ورزیده و از سطح تفکر عادی و طبیعی، به چنین سطحی از تفکر ارتاا یابد. بنابر این بایست
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تربیتی خانواده پرورش مهارت  برنامه  در  تفکر  آن،  های  قرار گیرد. سازماندهی  آموزشی  و مراکز  ها 
 طلبد.  می ، توجه متفکرین و مربیانی که به نوعی با آموزش و تربیت افراد یک جامعه سروکار دارند
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