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بررسی سیر تاریخی تطور آراء مفسران 
 الله دربارۀ شهود و لقاء فریقین 

ضا خنشا ------------------------------------------------------  علیر
 **مینا شمخی  -*

 

 چکیده
زمان با نزوو آیاتی از قرآن مج د در م ان مسخخذمانان الذه« و شخخ  د  ق تعالی، ه م ضخخ » قلقا 

متفکران اسخلامی از جمذه  ها  میتذف در ب ن مطرس شخده و تاکن ن ادامه داشخته و م جب بح 
مفسخران گردیده و مذاهب میتذف از مشخب ه، مجسخم ه، اشخاعره، معتزله و امام ه هر کدام دیدگاه 

اند؛  تی در ب ن مفسخران شخ عه ن ز اتفان ن ر وج د نداشخته خاص خ د را در این باره ب ان نم ده
اندط  ق ق  لقا الذه  م دهها  متعدد شخخرس و تفسخخ ر نو هر کدام شخخ  د و لقا الذه را به شخخکل

  سخ و آیا شخ  د و روی   ق تعالی، امکان عقذی داردو مراد و مف  م قانک کد ا فملاق ه«  
گخذار ، تجزیخه و تحذ خل آرا  تفسخخخ ر    سخخخ و این پهوهخه، از روش تحذ خل محت ا برا  ارزش

ط روی  و 1 د دارد:  دهد  ند دیدگاه کذی درباره قلقا الذه« وجاسختفاده نم ده، نتای  نشخان می
ط مجاز، اضخمار یا تقدیر از مر،، بع ،  سخا ، جزا ، ث ا  و 2ملاقات با پروردگار با  شخ ؛  

ط 5ط ش  د باحنی یا عذ   ض ر  در دن ا؛ 4ط ش  د باحنی یا عذ   ض ر  در ق ام ؛ 3عقا ؛ 
از ت سخخعه لقا  خاص پروردگار با روس مجرد و شخخ  د جماو ال یط همین ن این مطالعه، نشخخان 

  طمعنایی، تعم ق و گسترش آرا  تفس ر  در گذر زمان دارد
 آرا  تفس ر ، لقا الذه، روی  خدا، ش  دط کلیدی:واژگان

  

 
 (.(akhonsha@yahoo.comدانشگاه شهید چمران، اهواز، ایران، گروه قرآن و حدیث، دانشکده الهیات،  *

 (.shamghi@yahoo.com)دانشیار دانشکده الهیات دانشگاه شهید چمران اهواز،  **

ال  
س

ول
ا

/ 
اره  

شم
4/ 

تان
بس

تا
  

14
01

 
 

 



 

 

ضا  
لیر

ع
شا

خن
  - 

خی
شم

ینا 
م

 

32 

32 

32 

32 

32 

32 

32 

32 

 

 مقدمه 
زمان با نزو  آیاتی از قرآن مجید درباره این موضو ، الله« و شهود حق تعالی، همموضو  »لااء

بار،   146ادامه داشته است. در قرآن کریم واژه »لای«، بیش از  در بین مسلمانان مطرک شده و تاکنون  
)نرم افزار جامع التفاسیر قرآن(. این واژه گاهی به معنای درگ    آیه تکرار شده است  135سوره و  53در

بار آمده است. گاهی هم    پنجبار، یا »لااء یوم«  دوصورت »لااء الاخره«  بهو مشاهده روز قیامت  
صورت  بهبار، یا با ضمیر  یکبار، »لااءالله«  دو صورت »لااء ربه« بهتعالی دارد و اشاره به لااء حق 

صورت »ملاقوربهم«، »ملاقوالله«، »ملاقوه«، »ملاقیکم«،  بهبار، یا  سهبار، »لاائه«   چهار»لااءنا« 
 »ملاقیه« هر کدام یک بار آمده است.  

موضو  شهود و لااءالله، فاط در اسلام مطرک نبوده و قبل از آن در ادیان دیگر مانند یهود نیز 
دیدن خداوند   برای  ×اسرائیل از حنرت موسیبنیمطرک شده است، قرآن کریم از درخواست  

(. گاهی هم عبارات دیگر قرآنی نظیر  53:  )نساء  گویدصورت آشکارا »ارنی الله جهرتا« سخن میبه
لی   ةٌ لى ر  اضى لذٍ نف م  وهٌ یور جف ة« )قیامت   »وف ر  اظى ا ن  بهع ( به شهود و رویت حق تعالی اشاره دارد. لذا 23-22:  ر 

باعث بحث بیناین موضو   در  اولیه  اندهای گوناگون  قرون  از  مفسران  از جمله  اسلامی  یشمندان 
تاکنون شده است و مذاهب مختلف از مشبهه، مجسمیه، اشاعره، معتزله و امامیه هر کدام دیدگاه 

تفسیر نموده  بیان و  باره  این  در  را  اتفاق نظر وجود خاص خود  نیز  بین مفسران شیعه  در  اند، حتی 
 اند. به نحوی شرک و تفسیر نمودهنداشته و هر کدام شهود و لااءالله را 

حایات لااءالله چیست؟ آیا شهود و رویت حق تعالی، امکان عالی دارد؟ مراد و مفهوم »انک 
های مختلف مفسران درباره »شهود  کدحا فملاقیه« چیست؟ در این پژوهش، به بررسی آراء و دیدگاه

 شود.و لااءالله« و سیر تاریخی آن پرداخته می
کفر   آثارایمان وتوان به آثار زیر اشاره نمود: »های انجام گرفته درباره این موضو  می شاز پژوه

الدین، دانشکده اصو    ، 1396  نامه کارشناسی ارشد، دی پایان« اثر ناجی راشقرآن کریم  در  لااءاللهبه  
ارشد    ، شعبه دزفو  اثر زینب زرگرانی،  قرآن«  در  لااءالله  ، دانشگاه 95»معناشناسی توصیفی واژه 

اسلوب ×الزهرا  تطبیای  »بررسی  اثر؛  قرآن«  بر  تکیه  با  لااءالله  تبیین  فلاک    های  محمدحسن 
مریم   شناسی واژه لااءالله در قرآن« از»مفهوم   -دانشگاه یزد؛    ، 1396،  دکتری تخصصیمدواری،  
از منظر قرآن کریم و احادیث   لااءالله»  -ی قم؛  دانشکده علوم قرآن  ، 1391  ، کارشناسی ارشد  صادری، 

 ، دانشکده اصو  الدین. 1384 « از سیداصیر اننفری، کارشناسی ارشد، ^معصومان

https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/9dcdc353d2c8cc827abdcf142d071aa1/search/b05a5f4f95710885c2a07866301e9f37
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/9dcdc353d2c8cc827abdcf142d071aa1/search/b05a5f4f95710885c2a07866301e9f37
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/search?keywords=محمدحسن فلاح مدواری&basicscope=5&item_id=972403
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/search?keywords=محمدحسن فلاح مدواری&basicscope=5&item_id=972403
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/d5a001f614b9c2b1130f96808d770c8b/search/faf9f4f211670da8d01bc36c3075f297
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/d5a001f614b9c2b1130f96808d770c8b/search/faf9f4f211670da8d01bc36c3075f297
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/d5a001f614b9c2b1130f96808d770c8b/search/faf9f4f211670da8d01bc36c3075f297
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/d5a001f614b9c2b1130f96808d770c8b/search/faf9f4f211670da8d01bc36c3075f297
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روایات  و  قرآن  در  لااءالله  نتایج  و  آثار  تطبیای،  ماایسه  معناشناسی،  و  مفهوم  به  آثار  این  در 
 ای نشده است. پرداخته شده و به سیر تاریخی آراء مفسران اشاره 

از آنجا که در مباحث توحیدی، موضو  »لااءالله« اهمیت فراوانی داشته و چون کارهای انجام  
بی نیز  و  است  بوده  لااءالله  نتایج  یا  تطبیای  ماایسه  معناشناسی،  در  در  هافته  آراء  تنو   وجود  علت 

را در فهم بهتر و روشن شدن  مکاتب مختلف تفسیری، آگاهی از سیر تاریخی دیدگاه مفسران، ما 
میعمیق یاری  موضو   تاریخی  ؛رساندتر  تطور  سیر  روی  بر  پژوهش  مفسراناندیشهلذا  در    های 

 تواند حائز اهمیت فراوانی قرار گیرد. های مختلف در این موضو  میسده
های قرآنی  ها و پایگاهافزاری، سایتای، نرم در این پژوهش، گردآوری اطلاعات به شیوه کتابخانه

 انجام یافته و از روش تحلیل محتوا برای تجزیه و تحلیل آراء مفسران، بهره گرفته است. 
 سیشنامفهوم

های مختلف مفسران درباره »شهود و لااءالله« این پژوهش، به بررسی سیر تاریخی آراء و دیدگاه 
گیرد:  بودن آنها در این امر، بیشتر مورد تأکید قرار می  خاطر ارر و کلیدیپردازد و آیات زیر بهمی 

 .29:  ؛ هود23و5:  ؛ عنکبوت 249و223و46:  ؛ باره 45و15و11و7:  ؛ یونس110:  ؛ کهف6:  انشااق
روبلقی معنای  به  آن  اصل  دو چیز استه:  ماابله  و  برخورد  )رااب   رو شدن، مصادف شدن، 

؛ 380، ص1ج:  1375؛ طریحی،  588، ص1ج،  1414؛ فیومی،  202، ص6ج  :1412اصفهانی،  
و202، ص6، ج1371قرشی،   نف ین  آم  ذى

وا الف اف ذا ل  ا؛ چون با اهل ایمان (. در قرآن مجید: »و  لى نف وا آم  ا قالف
کردن نیز  »لااء« به معنی دیدار یا ملاقات  (. همچنین14:  )باره   رو شدند گویند ایمان آوردیم« روبه

ا...؛ کسانی که به    .(216، ص 5ج  ،1410)فراهیدی،    آیدمی  ن  اء  ا  ون  لى جف ین  لا  یرر ذى
ا   ال   ق  مانند آیات: »و 

ا21:  )فرقان   دیدار ما امید ندارند« ن  اء  ا  ون  لى جف ین  لا  یرر ذى
همانا کسانی که به دیدارو لااء ما    ؛(؛ »ان ال  

؛ پس کسانی را که  7:  )یونس  امید ندارند...« ون  هف م  مر یعر هى یانى
یر ی طف ا فى

ن  اء  ا  ون  لى جف ین  لا  یرر ذى
رف ال   ذ  ن  (؛ »...ف 

(؛ »... قا  11:  کنیم تا سرگردان بمانند.« )یونسلاای ما امید ندارند در طییانشان رها می  به دیدار و
وا 15:  )یونس  کسانی که به دیدار ما امید ندارند«  ؛الذین لا یرجون لااءنا... بف ذ   ین  ک  ذى

ر  ال   سى
در خ  (؛ »ق 

زیان دیدند« )یونس را تکذیب کردند، مسلمام  پروردگار  لاای  لااءالله؛ ىآنها که  انعام   45:  بى (؛ 6:  و 
ون  » عف یهى راجى ل  مر لى هف نف مر و  لا  هى

بع وا ر  لاقف مر مف هف نف ون  لا  نء ذین  یظف دانند، دیدارکننده پروردگار خویش می  ؛ آنان کهالف
به حتما  و  بود  گردند«خواهند  بازمی  او  هف 46:  )باره   سوی  نف »...لا  دیدارکننده  (؛  آنها  ؛  مر هى

بع ر  وا  لاقف مف مر 
یعف  29:  پروردگار خویش خواهند بود« )هود مى و  الس   هف هى لَ تٍ و 

ل  الل   ج  ن   لا  ىِ
و لااءالله ف  جف ان  یرر نر ک  (؛ »م 

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=2&AID=46


 

 

ضا  
لیر

ع
شا

خن
  - 

خی
شم

ینا 
م

 

34 

34 

34 

34 

34 

34 

34 

34 

 

؛هر کس که به دیدار خدا امید می  یمف لى ع    ..«.دارد بداند که وعده خدا آمدنی است و او شنوا و داناستالر
؛ و بدانید که او را دیدار خواهید کرد 5:  )عنکبوت  ین  نى مى لر مف رى الر

 
شى ب  وهف و  قف لا  مر مف کف ن   وا لا  مف ل  اعر و ملمنان   (؛ »و 

ده این دیدار[ مژده  ]به  به دیدار 223:  )باره   «.را  ؛ کسانی که  هى
الل   و  قف لا  مف مر  هف ن   لا  ون   نف  یظف ین   ذى

ال   ا    (؛ »ق 
(، که در همگی »لااء« به معنای دیدار و ملاقات حق 249:  )باره   ...«:گفتندخداوند یاین داشتند،  

  تعالی آمده است. برخی اصل واحد در این ماده را »هو ماابل  مع ارتباط؛ ماابله همراه با ارتباط« 
یکدیگر رسیدن از معانی و آثار اصلی دانند و معتادند مفاهیمی مثل تصادف، رویت، مواجهه و بهمی 
ملاقات دو  .  2  ؛عیب  .1(. برخی هم آن را در سه معنا:  228، ص10، ج1360است مصطفوی، آن  

 (.  279ص ، 1، ج1404 فارس، آورند )ابنانداختن و دورکردن میدور . 3 ؛چیز با یکدیگر
 )سده اول و دوم(  آراء مفسران نخستین ی بررس .1

حشور شدن در قیامت »یخشی  مفسران نخستین، معمولام لااءالله را به معنای ترس و خشیت از م
،  1423)بلخی،    کنند دانند و انسان را به تلاش در جهت کسب رضای الهی دعوت میمی  البعث«

تیمی،  634، ص4ج  ؛373، ص3و    102، ص1ج نر کان    ؛(617، ص2ج  تا، بی؛  نمونه: »م  برای 
ىِ 
ف  الیوم  فلیعمل لذل   البعث فی الَخرة  لااءالله یاو  من خشی  وا  جف یوم  یرر هى لَ تٍ یعنی 

لل  ا  ل   ج  لا  نف 
به خشیت و ترس از محشورشدن در آخرت و یوم یعنی   «لااءالله»  «، من کان...»  ۀ؛ در آی «الایام 

 (.  373، ص3، ج1423)بلخی،  معنی شده است روز قیامت
 بررسی آراء مفسران سده سوم و چهارم  .2

و فاط معتادند هر کسی لااء    برخی مفسران این قرن، درباره مفهوم »لااءالله« سکوت نموده 
قا  من لاحب  »خداوند را دوست دارد باید نفس خود را از لذات و شهوات و گناهان برحذر دارند؛  

د  لاما  نفسه عن اللذات و الشهوات و المعاصی نر جاه  ،  2، ج1367)قمی،    «لااءالله جاءه اَجل و  م 
لی( یا در تفسیر آیه ششم انشااق، می148ص کٌ لى نف   کادى  لى

سانف نر ى
ا الْر یه  حام یعنی   آورد: »یا لا  در بع   ک  ر 

یهى ما قدم من خیر و شر لاقى مف ، بیند« )همان،آنچه از خیر و شر فرستاده است را می «تادم خیرا لاو شرا ف 
ص2ج درباره 412،  قرن  این  دیگر  تفاسیر  در  از   (.  وخشیت  ترس  به  را  آن  قبل،  مثل  »لااءالله« 

بهمبعوث  یکی  دانسته،  قیامت  در  )هواری، شدن  البعث«  »یخشی  ج1426عبارت:  ص2،  (؛  81، 
یخافه« »ای  ج1411  قتیبه، )ابن  دیگری  ص1،  الله«  287،  بعث  یخاف  کان  »من  به  سومی  (؛ 

 (.  113، ص2، ج1381 ابوعبیده، )
روایی ادامه داشت و به اوج شکوفایی خود رسید. طبری از مفسران  در قرن چهارم تفسیر به شکل   
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گوید: هرکس خدا  داند و میمشهور این قرن؛ »لااءالله« را ثواب و پاداش اعما  در روز قیامت می
درستی که خداوند انسانها را برای  را در روز قیامت بخواهد و به ثواب و پاداش او امیدوار باشد، به

(. و ذیل آیه »..کدحام فملاقیه..« معتاد  84، ص20ج،  1412انگیزد )طبری،  برمی  عااب و پاداش
نتیجه عملش چه خیر و چه شر، حتمام می انسان  ابن73، ص30، جبیند )هماناست  حاتم  ابی(. 

.  1کند:  جبیر و سدی، خشیت از پروردگار دانسته و به دو وجه اشاره میبننال از سعیدرا به  «لااء»
)ابن  .2  ة؛بعث فی الاخرال ربه  از  3033، ص9، ج1419  حاتم، ابیثواب  را ترس  آن  (. سمرقندی 

 (.  625، ص 2، ج1416 )سمرقندی، « او یخاف ربه ةیخاف الَخر» داندقیامت یا مر  می
 بررسی آراء مفسران سده پنجم و ششم   .3

آرای تفسیری مشاهده گردید، در اینجا  های عالی در  برداری از تحلیلاز قرن پنجم، اجتهاد و بهره 
تک مورد ارزیابی قرار  بهخاطر حساسیت موضو  »لااءالله«، آراء مفسران را تکخاطر تنو  آراء و بهبه

پاداش می  دیدن  را  »لااءالله«  شی  طوسی،  الهیدهیم.  می  های  الله(  ثواب  به)لااء  و  از داند  نال 
،  8ص  تا، بی  کند )طوسی، ترس از جزای الهی معرفی می  «،الله  یخاف عااب»را    جبیر و سدی آنابن
  .آورد: الف(، لااء را در دو معنا می 6: )انشااق« کدحام فملاقیه»(. ایشان همچنین در شرک  187ص

(.  309، ص10ج  تا،بیملاقات با پروردگار )طوسی،    .ب  ؛دیدن نتیجه اعما  و جزای حق تعالی
کند  جبیر، »ثواب الله«، معرفی میعباس و مااتل، »یخشی البعث« و از ابنز ابننال ارا به  ثعلبی آن
نتیجه عمل    «کدحام فملاقیه»( و  271، ص7، ج1422)ثعلبی،   به معنای دیدن  از باب مجاز و  را 

داند و معتاد  را دیدن جزاء یا پاداش الهی می   «لااءالله»(. سمعانی  159، ص10داند )همان، جمی 
سوی او بازگردید. وی همچنین نزو  این آیه را در  است، ملاقات با خدا این است که در قیامت، به

قشیری از مفسران   (.245، ص3تا، بی  داند )سمعانی، می  ÷ و حنرت فاطمه  ×ن امام علیأش
و می تعالی است  دیدن حق  به  قائل  باشد،  نوصوفی،  امیدوار  قیامت  روز  پاداش  به  یسد: هر کس 

پاداش اعما  خود را خواهد دید و هر کس زندگی خود را به امید دیدار پروردگار به پیش ببرد، به  
(،  431، ص2، ج1341 (. جرجانی )جرجانی، 88، ص3ج تا، بیدیدار او خواهد شتافت )قشیری، 

قیسی،  )حموش  قیسی  ص9ج  تا، بی  حموش  نیشابوری،    (5599،  )واحدی  نیشابوری  واحدی  و 
(، لااءالله را رضای الهی معرفی نموده و »کدحام فملاقیه« را به دیدن  413، ص1ج  تا، بیالوسیط،  

؛ واحدی نیشابوری،  352، ص1ج  ، 2009کنند )قاضی عبدالجبار معتزلی،  نتیجه اعما  تعریف می
  . 1  :ماوردی، »فملاقیه« را   .(8154، ص12ج  تا، بی ؛ حموش قیسی،  1186، ص2ج  تا، بیالوسیط،  
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مفسر بزر     ، (. طبرسی235، ص 6ج  تا، بیداند )ماوردی،  دیدن حق تعالی می  .2  ؛دیدن نتیجه عمل
وا لااءالله: آن  داند و می قرن ششم، »لااءالله« را پاداش الهی در قیامت می جف نر کان  یرر نویسد: »م 

جبیر و سدی(  بن. )سعید«ماصود امیدوار پاداش او در قیامت است  کس که باشد امیدوار دیدار خدا و 
دارد  خدا  عااب  از  ترس  آنکه  یعنی  ب  ؛گویند:  )رجاء(  گاهی  استه  زیرا  آمده  هم  خوف   معنی 

ملاقات نتیجه  .  1  آورد:(. وی در شرک »کدحام فملاقیه« دو قو  را می 428، ص8، ج1372)طبرسی، 
(. ابوالفتوک 699، ص10ج  )همان،  سوی حکم اویعنی رفتن بهدیدن پروردگار    .2  ؛و پاداش عمل

وا لااءالله: هر که  رازی هم لاای خدا را به دیدار ثواب حق تعالی دانسته و می جف نر کان  یرر نویسد: »م 
و گفتند: »رجاء«، به معنی خوف است، یعنی هر    «امید دارد لاای خدای را، یعنی لاای ثواب خدای

خ عااب  از  ترسد  رازی،  که  )ابوالفتوک  ص15ج  ، 1408دای  ص20و  188،  ابن197،  عطیه  (. 
(  307، ص4، ج1422  اندلسی،   عطیهداند )ابن سوی خدا در قیامت می »لااءالله« را حشر و رجو  به

(. میبدی، قائل به  456، ص5کند )همان، ج و »فملاقیه« را مشاهده ثواب و جزای اعما  معرفی می
نویسد: در میان شما کسی نیست که حق تعالی را  باشد و میردگار در قیامت میملاقات و دیدار پرو

ملاقات نکند و کسی بین او و خدایش، حائل نیست. وی پیام آیه را ترس و خشیت از خدای متعا ،  
(.  367، ص7، ج1371داند )میبدی،  رعایت تاوی و پرهیزگاری و لزوم آمادگی خود برای قیامت می

دو وجه  ایشان همچن به  قائل  انشااق،  آیه ششم  در شرک  نتیجه عمل  .1:  استین  دیدن    .2  ؛دیدن 
)همان، ج ابن428، ص10پروردگار  ربه« (.  ثواب  »لااء  یا  البعث«  »یخاف  به  را  آن  جوزی هم، 

 (. 115، ص3، ج1422جوزی، کند )ابنتعریف می
جوامع الجامع، لاای    برخی مفسران مشهور این قرن؛ مانند زمخشری در کشاف و طبرسی در

؛  726، ص4، ج1407)زمخشری،    «لااء ربک و هو الموت »  دانندمی  پروردگار را به معنای مر 
عباس و مااتل، آن را  ابن  همچوننال از صحابه و تابعان  بیوی به.  (465، ص4، ج1377طبرسی، 

( 550، ص3، ج1420)بیوی،  آورد می جبیر »ثواب الله« »یخشی البعث و الحساب« و از قو  ابن
می معنا  عمل«  نتیجه  »دیدن  به  فملاقیه«  »کدحام  شرک  در  جو  )همان،  ص5کند   ،228  .)

وابن به مجاز شده  قائل  ممارس   می  شهرآشوب  فی  یستعمل  الرؤی  َنه  فی  »اللااء مجاز  نویسد: 
به الشی شده  دیدن  و  رویت  در  مجاز  لااء  چیزیء؛  دیدن  در  آن  استفاده  « خاطر 
 (. 99، ص1، ج1410شهرآشوب، )ابن
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 بررسی آراء مفسران سده هفتم تا دهم  .4
شوند. الف( رویکرد تحلیلی، ب(  مفسران در سده میانی در شرک این آیه به سه دسته تاسیم می

 رویکرد بطنی و عرفانی، ج( رویکرد روایی. 
 تحلیلی اجتهادی   اول: ۀدست

های عالی و شرک اقوا  الله«، از تحلیلر آیات »لااءر تفسید  تعداد کثیری از مفسران قرون میانه 
کرده می استفاده  نفی  را  خدا  جسمانی  رویت  که  رازی  فخر  از جمله  رازی،   کنداند.  ،  1420)فخر 

از لااءالله را وصو  به ثواب و پاداش در قیامت  (. بیناوی و ابوحیان28، ص25ج اندلسی، مراد 
و مولای خود  کند که بعد از مدت زیادی به دیدن سید ای تشبیه می ده دانند و لااء را به حالت بنمی 
 ؛ ابوحیان184، ص  4، ج1418  بیند )بیناوی، رسد وبسته به اعمالی که انجام داده، جزاء میمی 

ج1407،  اندلسی ص8،  )قرطبی،  331،  قرطبی  ص13ج،  1364(.  )شیبانی،327،  شیبانی   ،)  
ج1377 ص4،  نسفی  175،  ج1419  )نسفی، (،  ص2،  معنای  142،  به  را  آن  و  »(،  موت  یخاف 

  جزی، آورده است )ابن  «ثواب الله»جزی از باب مجاز در دیدن و به معنای  دانند و ابنمی  «حساب
از این دسته، ابن122، ص2، ج1416 شود کثیر قائل به ملاقات با خدای سبحان در قیامت می(. 

ج1419  کثیر، )ابن ص6،  آیه  (.  238،  شرک  در  دسته،  این  مفسران  اکثر  اینکه  اهمیت  حائز  نکته 
)انشااق.». فملاقیه«  کدحا  ربک  الی  کادک  قیامت  6:  .انک  در  عمل  نتیجه  دیدن  به  را  ملاقیه   ،)

،  5، ج1377؛ شیبانی، 297، ص 5، ج1418  ؛ بیناوی، 97، ص31ج،  1420دانند )فخررازی، می 
(. ولی برخی دو 351، ص8، ج 1419کثیر، ؛ ابن437، ص10، ج1407اندلسی،   ؛ ابوحیان337ص

،  19ج،  1364اند )قرطبی، ملاقات و دیدن نتیجه عمل، معنا نموده  .2  ؛ملاقات با حق تعالی  .1وجه:  
 (. 464، ص1416 جزی، ؛ ابن271ص

 دوم: رویکرد بطنی وعرفانی   ۀدست
عربی تعلق دارد. ایشان  دین ابنالرمزی و عرفانی بوده و به محی  ، دیدگاه دیگر مطرک در این سده

در مر  طبیعی: از طریق آثار و اعما  و انجام    .1دهد:  معتاد است: »لااءالله« در سه مرحله رخ می 
موت ارادی: از طریق محو با ریاضت و مراقبه    .2کارهای خوب برای یافتن کرامت در جنت نفس؛  

یا فناء فی الله: تلاش در راه خدا برای    موت اکبر  .3برای مشاهده و تجلیلات صفات و اخلاقیات؛  
  عربی،های ذوقی در جنت روک وموت اکبر و طامه کبری )ابنرسیدن به فناء فی الله و شهود زیبایی

 (. 130، ص2، ج1422
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 سوم: رویکرد روایی   ۀدست
پردازند. مثلام  همراه با ذکر اخبار و اقوا  به شرک لااءالله نیز می  در این دسته؛ معمولام مفسران، 

البعث می را یخشی  آن  از مجاهد،  روایت  ذکر  با  (.  141، ص5، ج1404  داند )سیوطی، سیوطی 
میملافتح الهی  ثواب  به  رسیدن  به  را  آن  کاشانی،  فتحالله  )ملا  کاشانی،  داند  ج1336الله   ،4  ،

آورده180ص معنا مر   به  را  لااءالله  نیز  مفسران  برخی  و  »  اند(.  ربک  الموت لااء   )محلی،  «هو 
 (. 408، ص4، جتا بی ؛ خازن، 592، ص1، ج1416

(،  6:  )انشااق   برخی از مفسرین این دسته، در شرک آیه »..انک کادک الی ربک کدحا فملاقیه«
،  1، ج1416  ؛ محلی، 329، ص6، ج1404  دانند )سیوطی، ملاقیه را دیدن نتیجه عمل در قیامت می

 (. 568، ص 5، ج1418 ؛ ثعالبی، 592ص

 آراء مفسران سده یازدهم و دوازدهم  ی بررس .5
همان طور که ذکر شد در این دو قرن، احیای مجدد تفاسیر روایی صورت پذیرفت. نکته مهم  

ت کاملام متمایز گردید. بنابراین تفاسیر این دوره به دو دسته  تفاسیر روایی شیعه از اهل  اینکه   تاسیم سن 
 ت.  سن  روایی اهل. 2 ؛روایی شیعه. 1شوند: می 

 دسته اول: تفاسیر روایی شیعه  
مشهورترین تفاسیر روایی شیعه از قبیل تفسیر الصافی، شریف لاهیجی، البرهان، کنزالدقائق و  

از  .1شود: آمد. در این تفاسیر معمولا به دو قو  اشاره می نورالثالین در این دوران به خامه تحریر در
وا لااءالله    یه را به دوستن داشتن و حب لااءالله تفسیر نمودهابراهیم قمی که آبنعلی جف نر کان  یرر )»م 

هى لَ تٍ« قا : من لاحب لااءالله جاءه اَجل(؛  
ل  اللف ج  نف لا  ىِ

در توحید صدوق ضمن حدیثی طولانی   .2ف 
  و دیدن ثواب    در شرک آیه: لااء به دیدن نیست و همان بعث و حشر در قیامت و  ×از امام علی

ث ومحشور شدن در قیامت )فیض عو هر جا در کتاب خدا از لااءالله سخن رفت یعنی ب  استعااب  
، 1368  ؛ قمی مشهدی، 153، ص4ص  ، 1415  ؛ عروسی حویزی، 111، ص4، ج1415  کاشانی، 

دانند و (. برخی نیز آن را بعث و ثواب الهی از باب مجاز عالی یا اضافه ملابست می126، ص10ج
آن وعده داده پس اضافه  ه  د: »و مراد از لاای خدای تعالی بعث و ثوابیست که خدای تعالی بنویسنمی 

ب به  لاا  اضافه  تعالی  لاخدای  جملۀ  ه  از  رؤیت  معنی  به  تعالی  خدای  لاای  و  است  ملابست  دنی 
پس فهم کن و دریاب که هرجا در کتاب الهی لاای خدای   ؛ستا   محالات و از حیطۀ امکان بیرون
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(. برخی  506، ص3، ج1373  شد مطلب از آن بعث و ثواب خواهد بود« )شریف لاهیجی،تعالی با
دانند و اصحابش ناز  شده است، می  ×ن علیأعباس، در ش نال از ابنهم این آیه و آیه بعد را به

کٌ  305، ص4، ج1416  )بحرانی،  نف   کادى  لى
سانف نر ى

ا الْر یه  لی(. این مفسران در شرک آیه »یا لا  حام    لى در بع   ک  ر 
)انشااق  » یهى لاقى مف می6:  ف  پروردگار  جزاء  ملاقات  و  عمل  نتیجه  دیدن  به  را  فملاقیه  )فیض  (،  دانند 

ج1415کاشانی،  ص5،  بحرانی، 304،  ج1416؛  ص5،  مشهدی، 616،  قمی  ج1368؛   ،1  ،
،  3، ج1373  ای جزاء پروردگار خود را« )شریف لاهیجی، کنندهمانند »پس تو ملاقات  ؛(199ص
 (.506ص 

 سنّت  دسته دوم: روایی اهل
ت در این دوره؛ »لااءالله« به معنی قیامت و بازگشت بهدر تفسیر روایی مهم اهل سوی خدا و  سن 

و لااءالله عبارة عن الایام  و عن المصیر »   :دیدن و ملاقات نتیجه اعما  از پاداش یا عذاب دانسته
یهى 448، ص6ج  تا،بی  )حای بروسوی،  « ئه ثوابا او عااباالیه و المعنی یتوقع ملاقاة جزا  لاقى مف را    ( و ف 

،  10)همان، ج  «فملاق له ای لجزآء عمل  من خیر و شر: »دانددیدن نتیجه عمل از خوب وبد می
 (.377ص

 بررسی آراء مفسران سده سیزدهم و چهاردهم   .6
 ست: ا ذیل شرک به در این دوره »لااءالله«  ربارۀ آراء تفسیری د

 دیدگاه اول: مجاز از مرگ، بعث، حساب، وصول به جزا، دیدن نتیجه عمل  
و بعث، حساب و دیدن  به معنای مر ، حشر  را مجازی و  این دوره »لااءالله«  بیشتر مفسران 

؛ 342، ص  10، ج1415  دانند. مفسرانی از قبیل آلوسی )آلوسی، نتایج اعما  و وصو  به جزاء می
،  1412  (؛ شبر )شبر، 492، ص  5ج؛  222، ص4، ج1414  )شوکانی،   (؛ شوکانی288، ص15ج
ص5ج ج48،  ص6؛  )مظهری، 384،  مظهری  ج1412  (؛  ص7،  ج191،  ص10؛  (؛ 229، 

ج 1984عاشور،  )ابن  عاشورابن ص20،  )مراای، 133،  مراای  ص20ج  تا، بی  (؛  مینیه 115،  (؛ 
ج1424  )مینیه،  ص6،  ج94،  ص8؛  شاه72،  )شاه(؛  ج1363  عبدالعظیمی،عبدالعظیمی   ،10  ،

، 1398  (، نجفی خمینی )نجفی خمینی، 37، ص6، ج1390  (، خسروانی )خسروانی، 202ص
،  5، ج1386( و نهاوندی )نهاوندی، 212، ص5، ج1366  ، بروجردی )بروجردی، 234، ص  15
 ( به این گروه تعلق دارند. 63ص
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 قیامتدیدگاه دوم: دیدن خداوند در  
می قیامت  در  را  خدا  که  معتادند  مفسران،  از  دسته  رویت  این  معنای  به  لااءالله  و  دید  توان 

،  8؛ ج287، ص4، ج1419  عجیبه، عجیبه )ابنتوان به ابن پروردگار است. از مفسران این دسته می 
( 465، ص4، ج1382  ( و آ  اازی )آ  اازی، 546، ص7، ج1418  (، قاسمی )قاسمی، 269ص

 شاره نمود. ا
 دیدگاه سوم: شهود قلبی  

این دیدگاه برآن است که »لااءالله« به معنای شهود قلبی و درونی است و ظرف آن هم در این  
برد )سید قطب، توان از سید . از مفسران این دسته میهستدنیا و هم درآخرت   نام  ،  1412  قطب 

لااء را شهود قلبی و ظرف آن را قیامت  (. دیگر مفسر این دسته علامه بلاای است که  2721، ص5ج
ه.  می داند ومی  ه، من قوة لیمانهم و ثبات عزمهم و حسن ظنهم بالل  نویسد: »و الملمن ینظر بعین الل 

کند  بل قربوا الموت فی کل حین للی ظنهم شوقا للی لااءالله برفع الحجاب الشهوانی؛ مومن نگاه می 
ه محکم و حسن ظن به خدا، با مر  در حالی حجابهای شهوانی  عین الله را با قدرت ایمان و اراد

 (.  224و 201، ص 1، ج1420 بیند« )بلاای، شود و مومن با چشم د  خدا را میبرطرف می
 دیدگاه چهارم: اجتماعی عصری 

و   بیداری  را  آن  از  هدف  و  نموده  توجه  آیه  پیام  به  اجتماعی  گرایش  با  مفسر  دسته  این  در 
یهى می   داند ونگری میعاقبت لاقى مف حام ف  در بع   ک  لی ر  کٌ لى نف   کادى  لى

سانف نر ى
لْر ا ا  یه  هی   ؛نویسد: »یا لا  این نداء تنب 

است که در کوشش و کشش خود در پیش    ی برای بیداری و هشیاری انسان و توجه به منتهای مسیر
ش رهس ار بوسوی  به..آن گاه انسان خواهد دانست که  .دارد،  ده است، هم آن گاه است که  ملاقات رب 

شود به اینکه زمین و زندگی و کوشش در آن گذرگاه و پلی  انسان خود هشیار و بیدار شده و متوجه می 
 (.283، ص3، ج1362 بوده است که چون کاروانیان از آن گذشت« )طالاانی، 

 رویکرد عرفانی  :دیدگاه پنجم 
)شهود درونی( است.    معنای علم حنوری  در رویکرد عرفانی؛ »لااءالله«، حتمی و قطعی و به 

نویسد: »اسم این علم عیانی را رؤیت بگذار، چون مانعی مثلام مفسری درباره لااء و دیدن خدا می 
بر آن نیست، بلکه حایات رؤیت همان است و آن عبارت است از   از اطلاق رؤیت به این معنی 

)گنابادی نشود  ر  تصو  انکشافی  آن  فوق  که  ی  تام  ج1408  ،انکشاف  ص2،  درباره  203،  وی   .)
ری است که گویا گفته شده: آیا لاای خدا  بودن آن می حتمی گوید: »و این جمله جواب سلا  ماد 
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شود؟ و این گونه پاس  داده باشد: هر کس که به لاای خدا رابت کرده و طالب آن باشد« واقع می 
امید او را لااءالله بود پس رسد وقت حق  نویسد: »هر  (. یا مفسر دیگری می202، ص3)همان، ج

)صفی اعتااد«  و  فعا   بر  مطلع هم  باقوا  عباد  مر  اوست شنوا  بود  آگه  ،  1، ج1378  شاه، علیار 
 (.577ص

 بررسی آراء مفسران سده پانزدهم   .7
طوری  تر گردید، بهمباحث »لااءالله« و رویت خداوند در قرن اخیر گسترش و تنو  یافته و کامل

ترین  اند. مهم( به این موضو  پرداختهquran.inoor.irتفسیر )پایگاه جامع قرآنی:    60بیش از    که
 است:  شرک ذیلآراء تفسیری مربوط به این آیه، به 

 دیدگاه اول: مَجازبودن لقاءالله  
با   ، »لااءالله« را به معنای مجازدانستن دیدگاهی است که مفسران زیادی، به آن معتادند، چه 

اضمار و در تادیربودن چیزی مثل رحمت، رضوان و ثواب و یا مجاز از کلماتی مثل موت و    فر  
 قیامت. 

 :  اند ازعبارت مفسران این دسته همراه با چکیده دیدگاه آنها 
رحمت« حسینی همدانیسید  ، عبدالحسین طیبسید  :»لاای  جعفری    ، محمدحسین  یعاوب 

ج1374)طیب،  ص1،  همدانی، 291،  حسینی  ج1404؛  ص1،  جعفری، 145،  ج1376؛   ،5  ،
 (.32ص

قیامت« یوم  الله  شحاته  :»ثواب  محمود  )شحاته، علیسید  ، عبدالله  قرشی  ،  20،  1421  اکبر 
 (.107، ص8، ج1377؛ قرشی، 4056ص

،  1413  محمدمحمود حجازی، محمد امین ارمی علوی )حجازی،   :»یومل ثوابه و یخاف عاابه« 
 (. 144، ص12ج  تا، بی؛ ارمی علوی، 857، ص2ج

قیامت« یوم  خیر  و  ثواب  زحیلی  :»توقع  سید  ، وهبه  )زحیلی، محمد  ج1418  طنطاوی   ،4  ،
 (.  14، ص11، ج1977 ؛ طنطاوی، 114ص

،  1ج  تا،بی  )حسینی شیرازی، محمدحسینی شیرازی؛ محمد سبزواری  سید  :»وصو  الی ثوابه«
 (. 315، ص5و  214، ص1، ج1419؛ سبزواری، 408ص

آخرت« و  )خطیب،   : »معاد  حوی  سعید  خطیب،  ص6ج:  1424  عبدالکریم  حوی،962،    ؛ 
 . (2428، ص5، ج1424
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  ؛ زحیلی،157، ص4، ج1402  محمد کرمی و وهبه زحیلی )کرمی،   :»حساب و جزاء اعما «
 (. 114، ص1، ج1418

 (. 108، ص1، ج1383 محسن قرائتی )قرائتی،  :بیه به حالت خشو  در نماز«»تش
 )لقای علمی( دیدگاه دوم: شهود باطنی یا علم حضوری در قیامت

این دیدگاه »لااءالله«، را علم حنوری یا ضروری یا همان شهود باطنی در قیامت دانسته، معتاد 
شود. از مفسرانی که به این  آن به رؤیت تعبیر میاست که حایات لااءالله، علم ضروری است که از  

می  معتادند  نموددیدگاه  اشاره  طباطبایی  علامه  بزر ،  مفسر  به  ج1417)طباطبایی،   توان   ،8  ،
 (.240-237ص

 دیدگاه سوم: شهود باطنی یا علم حضوری در دنیا و آخرت 
تنها در این شهود باطنی نه  ن در شرک آیات لااءالله، همنوا با عرفاء، معتادند کها برخی از مفسر

می دسته  این  مفسران  از  است.  شدنی  حاصل  نیز  دنیا  این  در  بلکه  خمینی قیامت،  امام  به  توان 
 (. 310-309، ص1، ج1361 ( و بانو امین اشاره نمود )بانوامین، 455، ص1371 )خمینی، 

 دیدگاه چهارم: روح مجرد و شهود جمال الهی 
لذا شهود و ملاقات رب، در این   ؛که انسان دارای روک مجرد است  گوید: از آنجااین دیدگاه می

پذیر است. یا به گفته یکی از مفسران، روک مجرد انسان کامل در پرتو شهود جما  دنیا برایش امکان
 (. 179، ص4، ج1395 یابد )جوادی آملی، حق تعالی به لااءالله بار می

 سبب و عوامل بروز آراء تفسیری  .8

های تفسیری، عوامل اجتماعی،  مانند گرایش  ؛ ثر هستندلی در بروز آرای تفسیری معوامل متعدد
ترجمه.   و نهنت  مستشرقان  نادهای  متکلمان،  بین  در  فلسفی، عرفانی، شیو  جدا   آرای  ظهور 

 .استتوضیح این عوامل به شرک ذیل 
 و تمایلات تفسیری  گرایش .1

به »مجاز از یخشی    -علت سادگی و نال قو  به  -ثورأدر این آیه، رویکرد تفاسیر نخستین و م
خاطر رونق روش اجتهادی به »دیدن  رضایت الهی«؛ مفسران متادم مثل شی  طوسی و... بهالبعث و  

شاه به »فنای فی الله  عربی و صفی علینتیجه اعما  و ملاقات با پروردگار«؛ مفسران عارف مثل ابن
فنل و  مدرسی  علامه طباطبایی،  مانند  مفسرانی  «؛  درونی  علم  و شهود  یا  باطنی  به »شهود  الله 

یشمندانی مانند امام خمینی، بانو امین و... »شهود باطنی  اند  «؛)لاای علمی(  وری در قیامتحن
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یا علم حنوری در دنیا و آخرت« و مفسران فیلسوف و عارف مانند علامه جوادی آملی به »روک 
 . استخاطر گرایش و تمایلات مفسران مجرد و شهود جما  الهی«، به

 گفتمان غالب هر عصر  .2
گفتمان االب، نال قو  ساده از صحابه و تابعان برای شرک    ، های نخست دیگر در سده  عبارت به

و معمولا همراه با بیان ساده    استآیات جهت فهمیدن مفهوم آن، برای رسیدن به بهشت رضوان الهی  
عالی،  های گیرد و از بحثو فنیلت قرائت، اعراب و قرائت نیز مورد توجه قرار می ن نزو أآیات، ش 

ها و گفتمان االب هر عصر بر بروز آراء تفسیری موثر  کلامی یا فلسفی خبری نیست. یعنی روش 
 باشد مانند البه آراء فلسفی و عرفانی در دوران معاصر.  می 

 شیوع جدال بین مفسران متکلم  .3
یات و پنج، گرایش به روش اجتهادی و استفاده از عال رونق گرفت و تفسیر آ با شرو  قرن چهار

می  صورت  نال  و  وحی  بر  مبتنی  عالی  تحلیل  بحثبا  البته  و  برخورد  گیرد  علت  به  کلامی  های 
بحث گسترش  مانند  یافت  رونق  نیز  باهم  مختلف  و مذاهب  طوسی  شی   التبیان  در  کلامی  های 

 مفاتیح الییب فخر رازی.
 های فلسفی و عرفانی شیوع بحث .4

سده شرو   ببا  میانی  ) علت  ههای  ایلخانان  و  میو   )بیانی،   ق(654-616حمله 
و140-62ش،ص1379 عزلت  و  تفسیر  گوشه  (  یافت.  گسترش  رمزی  یا  بطنی  تفسیر  نشینی، 

  ،. در ایران و با روی کار آمدن سلسله صفویاست  عربی نمونه بارز تفسیر عرفانی در سده هفتمابن
سیر از صبیه فلسفی به رویکرد فاهی  با مهاجرت علمای شیعه به ایران از جمله محاق کرکی، تفا

فلسفی   مکتب  عباس  شاه  و  طهماسب  دوران شاه  در  صفویه  قوی شدن  و  تثبیت  با  و  شد  متمایل 
به عرضه ظهور   پا  و ملاصدرا  میرداماد  بهایی،  بزرگانی چون شی   و  رونق گرفت  و شیراز  اصفهان 

 (.190-170ص :1392 )پارسا،  تفسیر فلسفی قرآن توسط آنان رونق گرفت گذاشتند و
 گری در قرن یازده و دوازده، تفاسیر نالی و ماثور رونق دوباره یافت. آنگاه با گسترش اخباری

 نقدهای مستشرقان و نهضت ترجمه و بیداری اسلامی  .5
در قرون اخیر به دنبا  ناد و شبهات مستشرقان، نهنت بیداری اسلامی و بازگشت دوباره به 

جهت نیاز جامعه برای حل مشکلات اجتماعی و تربیتی،  به(،  6، ص1394  )معارف و شفیعی،   قرآن
ت با صبیهدر اهل  چهگرایش به تفاسیر اجتماعی رونق گرفت و انوا  این تفاسیر چه در شیعه و   های  سن 

های مسلمانان و  گوناگون اجتماعی، جهت هدایت بشر به سر منز  ماصود و رفع نیازها و پرسش
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 )ایازی،  ن، تدوین و به رشته تحریر درآمداشده توسط مستشرق ه شبهات مطرک ویژ به  ، پاس  به شبهات 
 (.  29، ص1378
 ادغام مباحث فلسفی، عرفانی، کلامی و فقهی  .6

مفسران  وجود  و  کلامی  و  عرفانی  و  فلسفی  مباحث  اداام  علت  به  معاصر  سده  در  همچنین 
جوادی و حسن زاده آملی، عرفان  عارف مانند ملاصدرا، علامه طباطبایی و علامه    متکلم، فیلسوف و 

نشینی تبدیل به روش سیر و سلوگ عملی برای رسیدن به قرب و لااءالله  گری و عزلتنظری از صوفی
شناسی، اعراب  ( و در تفاسیر جامع در کنار توجه به مباحث لیت12-11، ص1387  )رودگر،  گردید

از مباح تفسیری موثق،  به روایات  توجه  قواعد عربی، ضمن  بهره و  نیز  برداری ث فلسفی و عرفانی 
 گردید. 

 گیری نتیجه

 شود:بندی آراء مفسران درباره آیات »لااءالله« نتایج زیر حاصل میاز تحلیل و جمع
دهد ابتدا در بررسی سیر تاریخی و جمع بندی آراء تفسیری حو  آیات »لااءالله« نشان می .1

بوده، مجاز یا تادیر از مر ، بعث، رضا، حساب،  تفاسیر نخستین که معمولا روایی و ساده  
ثواب یا دیدن نتیجه اعما  بیان شده و این روند تا پایان قرن چهارم که اوج شکوفایی حدیث  
بوده، ادامه داشته است. البته مذاهبی مانند حشویه، مجسمیه، تشبیهه و اشاعره، چون قائل  

دیدن خدای سبحان با چشم در قیامت  را  بودن حق تعالی بودند، منظور از لااءاللهبه جسم
 . دانستندمی 

های عالی و اجتهادی، شی  طوسی، یکی از معانی  از قرن پنجم و با ظهور استفاده از تحلیل .2
آن را ملاقات با حق تعالی در قیامت در نظر گرفت البته ایشان ملاقات جسمانی را با دلایل  

ما مفسران  برخی  ششم  قرن  در  نمود.  رد  تعریف  عالانی  در  طبرسی،  و  زمخشری  نند 
شتابد  ها به دیدار مولایش میای که بعد از مدتلااءالله، قائل به تمثیل شده و به حا  بنده

دهد، تشبیه نمودند. عرفا و مفسران بطن  و مولا بسته به اعما  او، او را جزاء یا پاداش می
دان پذیر  را تحاق  با رب  لااءالله و ملاقات  برای سالکان در ماام  گرا، همواره  آن را  سته و 

عربی است که  پذیر دانستند. مشهورترین آنها ابنعرفانی فناء فی الله و باای بالله، امکان
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پذیر مر ، موت ارادی و موت اکبر یا فنای فی الله امکان  :لااءالله را حتمی و در سه مرحله 
 داند.می 

تا دهم(، سه رویکرد تح   در قرون میانه .3 لیلی، عرفانی و روایی در شرک آیات  )سده هفت 
کند که امکان  های عالی، ثابت میشود. مثلام فخررازی به کمک تحلیللااءالله مشاهده می

ندارد  وجود  تعالی  حق  جسمانی  دارای    ؛رویت  که  نیست  جسم  سبحان  خدای  که  چرا 
داریم که    عربی مفسر عرفانی بزر  کلام اللهخصوصیات جسمانی باشد. در این دوران ابن

سده این  در  همچنین  شد.  داده  توضیح  مانند  دیدگاهش  روایی  رویکرد  با  مفسرانی  ها؛ 
سیوطی و ملافتح الله کاشانی به ذکر اخبار و اقوا  مختلف درباره مفهوم لااءالله پرداختند.  

ت کاملا متمایز گردید. در قرن یازده و دوازده، تفاسیر روایی شیعه از اهل  سن 
یر با گسترش مباحث فلسفی عرفانی، نگاه به لااءالله متنو  و کامل تر گردید.  در قرون اخ  .4

گروهی از مفسران به تالید از گذشتگان آن را مجاز یا تادیر از رضا، رحمت، مر ، بعث یا  
حساب و عااب دانسته و گروهی هم، لااءالله را شهود باطنی یا علم حنوری در قیامت 

ویژه برای اولیاء و عارفان حایای و  نیز آن را در همین دنیا، بهمعرفی نمودند. برخی مفسران 
 پذیر دانستند. سالکان کوی دوست، امکان

 نشان از چهار دیدگاه و آراء تفسیری درباره »لااءالله« دارد: ،بندی نهاییجمع
،  های نخست تاکنون در بین مفسران طرفدار داشته ، همواره از سدهدیدگاه اول: مجاز یا اضمار 

ابی سلیمان، طبری، ابنبنکه بیشترین عده از جامعه آماری مفسران به آن تعلق دارد، از مااتلطوریبه
اندلسی، سیوطی، ملافتح الله کاشانی و فیض کاشانی  حاتم، زمخشری، طبرسی، بیناوی، ابوحیان 

بروجردی، شاه عبدالعظیمی،  عاشور، مراای، مینیه، خسروی،  گرفته تا آلوسی، شوکانی، شبر، ابن
قرشی،   طیب،  کرمی،  زحیلی،  شیرازی،  حسینی  سبزواری،  خطیب،  شحاته،  حجازی،  زحیلی، 

 طنطاوی و حسینی همدانی و.... 
 دیدگاه دوم: شهود باطنی یا علم حضوری در قیامت 

مکارم   الله  آیت  طباطبایی،  علامه  بلاای،  علامه  طوسی،  شی   مانند  بزرگانی  دسته  این  در 
شیرازی، علامه فنل الله، علامه مدرسی و... قرار دارند که معتادند حایات لااءالله، علم ضروری  

ویژه اولیاء با علم حنوری، قادر به  یا شهود قلبی یا لاای علمی در قیامت است. یعنی انسانها به
 ملاقات پروردگار در جهان آخرت هستند. 
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 یا شهود باطنی یا علم حضوری در دندیدگاه سوم:  
عربی، صفی علی شاه، گنابادی، امام خمینی، بانو امین اصفهانی. در این گروه مفسرانی مانند ابن 

محمد صادقی تهرانی، محمد ثافی تهرانی حنور دارند و معتادند با چشم د  و با بصیرت درون از 
نی »لااءالله«  توان به شهود و ملاقات با حق تعالی بار یافت، یعطریق سلوگ، در همین دنیا نیز می

 پذیر است. با علم حنوری در همین دنیا امکان
 لقای خاص پروردگار با روح مجرد و شهود جمال الهی دیدگاه چهارم: 

باشد.  این دیدگاه به نوعی فلسفی عرفانی بوده و متعلق به حکیم فرزانه علامه جوادی آملی می 
آن وضع شده است، نه برای خصوص    ایشان معتاد است: چون الفاظ برای ارواک معانی و اهداف

مصادیق مادی و طبیعی آنها، از این رو عنوان »ملاقات« مستلزم جسمیت دو طرفى برخورد نیست.  
ه بار د انسان کامل در پرتو شهود جما  الهی به لاای آن ذات منز  گونه  هیچ  یابد ومی  بنابراین، روک مجر 

مه است نخواهد بود. مجالی برای رؤیت ظاهری که پندار اشعری است  ت که زعم مجس   یا جسمی 
رسد دیدگاه سوم و چهارم که امکان شهود و درگ خدای سبحان، هم  : به نظر میدیدگاه منتخب

پذیر بوده و با علم حنوری یا روک مجرد، امکان لااءالله از  در این دنیا و هم آخرت، در آن امکان
 باشد. نزدیکتر میطریق سیر و سلوگ باطنی فراهم است، به صواب 

 
 

  



 

 

ااء
 و ل

هود
ۀ ش

بار
 در

این
فری

ران 
فس

ء م
 آرا

طور
ی ت

یخ
تار

سیر 
سی 

برر
لله 

ا
 

 47 

 

47 

 

 منابع و مآخذ 
سیدمحمود،   .1 العظیمآلوسی،  القرآن  تفسیر  فی  المعانی  دارالکتب  روح  بیروت:   ،

 ق.  1415العلمیه، 
 ق. 1382، دمشق: مطبعه الترقی، بیان المعانی آ  اازی، عبدالاادر،  .2
عبدالرحمنبنا .3 حاتم،  العظیم محمد،  بنابی  القرآن  عربستان:  تفسیر  نزار  ،  مکتبه 

 ق 1419مصطفی البارز، 
حسین  .4 رازی،  القرآن، علی،  بنابوالفتوک  تفسیر  فی  الجنان  روح  و  الجنان    روض 

 ق.1408مشهد: آستان قدس رضوی، 
معمر .5 القرآنمثنی،  بنابوعبیده،  مکتبه  مجاز  قاهره:  سزگین،  فواد  محمد  تحایق:   ،

 ق. 1381الخارجی، 
، محاق: هاشم حسینی، قم: جامعه  توحیدال علیبنبابویه»شی  صدوق«، محمدابن .6

 ق.1398مدرسین، 
عبدالرحمنابن .7 التفسیر علی،  بنجوزی،  علم  فی  المسیر  دارالکتاب  زاد  بیروت:   ،

 ق. 1422العربی، 
محمدابن .8 مازندرانی،  آشوب  مختلفهعلی،  بنشهر  و  القرآن  انتشارات  متشابه  قم:   ،

 ق.1410بیدار، 
 ق.1376، نجف: مکتبه حیدریه،  المناقب  علی، بنشهر آشوب مازندرانی، محمدبنا .9

قاهره: عباس    البحر المدید فی تفسیر القرآن المجید، محمد،  بنعجیبه، احمدابن .10
 ق.1419زکی، 

العزیز اائب،  بناندلسی، عبدالحاابن  عطیهابن .11 ،  المحررالوجیز فی تفسیر الکتاب 
 ق.1422بیروت: دارالکتب العلمیه، 

یر و التنویر طاهر،  بنعاشور، محمدابن .12  م. 1984، تونس: الدار التونسی للنشر،  التحر
محمد،  ابن .13 الدین  محیی  ابنعربی،  العربی،  عربی تفسیر  التراث  داراحیاء  بیروت:   ،

 ق.1422
 ق.1404، قم: مکتب الاعلام الاسلامی، معجم مقاییس اللغهفارس، احمد، ابن .14
یبمسلم، بنقتیبه، عبداللهابن .15  ق. 1411، بیروت: دار و مکتبه الهلا ،  القرآن غر
 ق.1419، بیروت: دارالکتب العلمیه،  تفسیر القرآن العظیمکثیر، اسماعیل، ابن .16
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البحر المحیطیوسف،  بناندلسی، محمد  ابوحیان .17 الماد من  النهر  بیروت:  تفسیر   ،
 . 143ص 1ق، ج1407دارالجنان، 

، شرکت دارالارقم،  یل لعلوم التنزیل کتاب التسه احمد،  بنجزی ارناطی، محمدابن .18
 ق.1416

یحان فی روابی علوم القرانی ارمی علوی، محمد امین،   .19 ،  تفسیر حدائق الروح و الر
 تا. بی بیروت: دارطرق النجاه، 

یم   ×تفسیر امیرالمومنین،  ×ابی طالببنامام علی .20 ، بیروت: مرکز  للقرآن الکر
 ق. 1429الشرق الاوسط الثاافی، 

حسن   .21 العسکری ،  ×عسکری امام  الامام  عباسیه،  تفسیر  مادسه  عتبه  کربلا:   ،
1409. 

 ، بیروت: دارالفکر. البحر المحیط فی التفسیر ق(.  1420یوسف، )بناندلسی، محمد .22
یان(، انصاریان، حسین،   .23  ش.1383قم: انتشارات اسوه، ترجمه قرآن )انصار
هنت زنان مسلمان،  ن  :، تهرانمخزن العرفان در تفسیر القرآن امین، سیده نصرت،   .24

 ش. 1361
تفسیرمحمد علی،  ایازی، سید .25 دفتر نشر فرهنگ اسلامی،  عصری   قرآن و  تهران:   ،

 ش. 1378
 ق.1416، تهران: بنیاد بعثت، البرهان فی تفسیر القرآنهاشم، بحرانی، سید .26
التراث العربی،    ، بیروت: دار احیاءسلیمان بنتفسیر مقاتلسلیمان،  بنبلخی، مااتل .27

 ق.1423
جواد،   .28 محمد  نجفی،  القرآن،بلاای  تفسیر  فی  الرحمن  بعثت،    آلاء  بنیاد  قم: 

 ق.1420
 ش. 1366، تهران: انتشارات صدر، تفسیر جامع محمد ابراهیم، بروجردی، سید .29
حسین .30 بغویمسعود،  بنبیوی،  التنزیل(،  تفسیر  احیاءالتراث   )معالم  دار  بیروت: 

 ق. 1420العربی، 
شیرین،   .31 ایلخانی  مغولانبیانی،  حکومت  سمت،    و  انتشارات  تهران:  ایران،  در 

 ش. 1379
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الله .32 التراث انوار التنزیل و اسرار التاویل عمر،  بنبیناوی، عبد  ، بیروت: دار احیاء 
 ق. 1418العربی، 

یخی ایرانپارسا، فرو ،   .33 پژوهشگاه علوم انسانی    ، تهران:تفاسیر شیعه و تحولات تار
،  تفسیر التستری عبدالله،  بنی، ابومحمد سهلش. تستر1392و مطالعات فرهنگی،  

 ق.1423بیروت: دارالکتب العلمیه، 
یحیی .34 یحییسلام،  بنتیمی،  القیروانی بنتفسیر  البصری  التیمی  بیروت:  سلام   ،

 تابی  دارالکتب العلمیه، 
القرآن محمد،  بنثعالبی، عبدالرحمن .35 داراحیاء  جواهر الحسان فی تفسیر  بیروت:   ،

 ق.1418، التراث العربی
بیروت: دار احیاء التراث   الکشف و البیان )تفسیر ثعلبی(،محمد،  بنثعلبی، احمد .36

 ق. 1422العربی، 
 ق.1398، تهران: انتشارات برهان، تفسیر روان جاویدثافی تهرانی، محمد،   .37
حسین .38 گازر حسن،  بنجرجانی،  تهران تفسیر  ارموی،  ث  محد  الدین  جلا   چاپ   ،

 . 1341ـ1337
عبدالااهر،   .39 العظیمجرجانی،  القرآن  تفسیر  فی  الدرر  دارالفکر،  درج  عمان:   ،

 ق.1430
 ش. 1395، قم: مرکز نشر اسراء، تفسیر تسنیمجوادی آملی، عبدالله،   .40
 ش. 1376، قم: انتشارات هجرت، تفسیر کوثر جعفری، یعاوب،  .41
 ق.1413، بیروت: دارالجیل الجدید، التفسیر الواضح حجازی، محمد محمود،  .42
یب القرآن الی الاذهانمحمد، سینی شیرازی، سیدح .43  تا. بی ،بی جا، تقر
القرآن محمد،  حسینی همدانی، سید .44 تفسیر  در  درخشان  کتابفروشی  انوار  تهران:   ،

 ق.1404لطفی، 
 ق. 1424، قاهره: دارالسلام، الاساس فی التفسیر حوی، سعید،   .45
 تا. بی ، ، بیروت: دارالفکر تفسیر روح البیانحای بروسوی، اسماعیل،   .46
 تا. بی جا، بی ، مشکل اعراب القرآن طالب، ابیبنحموش قیسی، مکی .47
علی .48 الخازنمحمد،  بنخازن،  التنزیل  تفسیر  معانی  فی  تاویل  بیروت:  )لباب   ،)

 دارالکتب العلمیه. 
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 ق.1390تهران: انتشارات اسلامیه،  تفسیر خسروی،خسروانی، علیرضا،   .49
 ق.1424، بیروت: دارالفکر العربی، القرآنی للقرآن ، التفسیر خطیب، عبدالکریم .50
، تهران: موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی )ره(، اربعین حدیث خمینی، روک الله،   .51

 ش.1371
یب القرآن رااب اصفهانی، حسین،   .52  ق. 1412، بیروت: دارالعلم، المفردات فی غر
پژوهشگران،   .53 از  جمعی  و  محمدعلی  اصفهانی،  مهررضایی  قتفسیر  دفتر  ،  م: 

 ش.1387های تفسیر و علوم قرآن، پژوهش
ش،  1387، قم: وثوق،  صحیفه عرفان )سلوک و سیاست( رودگر، محمد جواد،   .54

 دفتر دهم.  
 ق. 1416(، بیروت: دارالمعرفه، )تفسیر القرآن الحکیم المنار رشید رضا، محمد،  .55
یعه و المنهج، زحیلی، وهبه،   .56 دمشق: دارالفکر،    التفسیر المنیر فی العقیده و الشر

 ق.1418
محمود،   .57 التنزیل زمخشری،  غوامض  حقائق  عن  دارالکتاب  الکشاف  بیروت:   ،

 ق. 1407العربی، 
محمد .58 نجفی،  الله، بنسبزواری  القرآن  حبیب  تفسیر  الی  الاذهان  بیروت:  ارشاد   ،

 . ق1419دارالتعارف للمطبوعات، 
محمد .59 التفسیرحسین،  بنسلمی،  سلمی  حقائق  تهران)تفسیر  نشر  (،  مرکز   :

 ش.  1369دانشگاهی، 
 ق.1416، بیروت: دارالفکر، تفسیر السمرقندیمحمد، بنسمرقندی، نصر .60
 تا. بی ، بیروت: دارالکتب العلمیه، تفسیر السمعانیمحمد، بنسمعانی، منصور .61
ماداد .62 القرآن عبدالله،  بنسیوری،  فقه  فی  اسلام،  کنزالعرفان  نوید  مکتب  قم:   ،

 ق.1422
 ق. 1412، بیروت: دارالشروق، فی ظلال القرآنبراهیم، قطب، ابنسید .63
، قم: کتابخانه آیت الله مرعشی الدر المنثور فی تفسیر الماثور سیوطی، جلا  الدین،   .64

 ق. 1404نجفی، 
 ش،1363، تهران: میاات، تفسیراثنی عشریشاه عبدالعظیمی، حسین،  .65
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یم  عبدالله، شبر، سید .66 بیروت: دارالبلااه للطباعه و النشر،   )شبر(، تفسیر القرآن الکر
 ق. 1412

یم شحاته، عبدالله محمود،   .67  ق.1421، قاهره: داراریب، تفسیر القرآن الکر
محمد .68 لاهیچی،  لاهیجی   تفسیرعلی،  بنشریف  یف  داد،  شر نشر  دفتر  تهران:   ،

 ش.1373
محمد .69 القرآن حسن،  بنشیبانی،  معانی  کشف  عن  البیان  الهادی،  نهج  نشر  قم:   ،

 . 218ص1ش، ج1377
 .171،ص1ق، ج1414کثیر، ، دمشق: دار ابنفتح القدیرشوکانی،محمد،   .70
محمد،   .71 تهرانی،  بالقرآن صادقی  القرآن  تفسیر  فی  فرهنگ  الفرقان  انتشارات  قم:   ،

 ق. 1365اسلامی، 
 ش. 1378، تهران: منوچهری، شاه تفسیر صفی علیصفی علی شاه، محمدحسن،  .72
 ش.1362تهران: شرکت سهامی انتشار،  ، پرتوی از قرآنمحمد،  طالاانی، سید .73
سید .74 القرآن محمدحسین،  طباطبایی،  تفسیر  فی  مدرسین، المیزان  جامعه  قم:   ،

 ق.1417
 ق. 1412، بیروت: دارالمعرفه، جامع البیان فی تفسیر القرآن جریر، بنطبری، محمد .75
 ش.1377، تهران: دانشگاه تهران،  تفسیر جوامع الجامع حسن، بنطبرسی، فنل .76
فنلطبرسی .77 القرآن حسن،  بن،  تفسیر  فی  البیان  خسرو،  مجمع  ناصر  تهران:   ،

 ش.1372
 ق. 1386نجف: دارالنعمان،  الاحتجاج، علی، بنطبرسی، احمد .78
ینطریحی، فخرالدین،.  .79  ش.1375، تهران: کتابفروشی مرتنوی،  مجمع البحر
یم محمد،  طنطاوی، سید .80  م. 1977، قاهره: نهنه مصر،  التفسیر الوسیط للقرآن الکر
، بیروت: دار احیاء التراث العربی،  التبیان فی تفسیر القرآن حسن،.  بنطوسی، محمد .81

 )بی تا(.
الحسین،   .82 عبد  القرآن طیب،  التفسیر  فی  البیان  اسلام،  اطیب  انتشارات  تهران:   ،

 ش.1374
 ق. 1415، قم: اسماعیلیان، تفسیر نور الثقلینعروسی حویزی، عبد علی جمعه،   .83
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(، تهران: چاپخانه علمیه،  کتاب التفسیر )تفسیر عیاشیسعود،  مبنعیاشی، محمد .84
 ق. 1380

 ق. 1420، بیروت: دار احیاءالتراث العربی،  مفاتیح الغیبعمر،  بنفخر رازی، محمد .85
 ق.1410انتشارات هجرت،  :، قمکتاب العین، احمدبنفراهیدی، خلیل .86
لملام للطباعه و  ، بیروت: دارا تفسیر من وحی القرآنمحمدحسین،  الله، سیدفنل .87

 ق. 1419النشر، 
 ق.1415، تهران: انتشارات الصدر، تفسیر الصافی فیض کاشانی، ملا محسن،  .88
محمد .89 المحیطیعاوب بنفیروزآبادی،  القاموس  العلمیه،  ،  دارالکتب  بیروت:   ،

 ق.1415
احمد .90 للرافعی محمدبنفیومی،  الکبیر  الشرح  یب  غر فی  المنیر  المصباح  قم،   ، :  

 ق. 1414، موسسه دارالهجره 
عبدالجبار،   .91 معتزلی،  معتزلیقاضی  عبدالجبار  القاضی  دارالکتب  تفسیر  بیروت:   ،

 م. 2009العلمیه، 
 ش. 1377، تهران، بنیاد بعثت، تفسیر احسن الحدیثعلی اکبر،  قرشی، سید .92
 ش. 1371، تهران: دارالکتب الاسلامیه قاموس قرآنعلی اکبر،  قرشی، سید .93
 ش.1364، تهران: ناصر خسرو، الجامع لاحکام القرآن احمد، بنقرطبی، محمد .94
عبدالکریم .95 الاشاراتهوازن،  بنقشیری،  قشیری  لطائف  الهیل   )تفسیر  مصر:   ،)

 تا.  المصری  العامه للکتاب،بی
 ش.1383،تهران: مرکز فرهنگی درسهایی از قرآن، تفسیر نورقرائتی، محسن،  .96
 ش. 1367، قم: دارالکتاب، تفسیر قمی ابراهیم، بنقمی، علی .97
محمد .98 مشهدی،  الغرائب محمدرضا،  بنقمی  بحر  و  الدقائق  کنز  تهران:  تفسیر   ،

 .ش1368وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، 

 

  


